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Non st rivela nulla che non sia noto, quando si afferma che i
“segreto” della Fenomenologia dello spirito, certamente una
delle opere pit discusse tra quelle prodotte dalia cultura ocei-
dentale!, o almeno di diverse delle sue pagine, e il Faust di
Wolfgang Goethe?. Basta pensare al momenio iniziale del cam.

' Si veda, ad esempio, M. Vicerm, Hegel ¢ i confini dell Occidente. 1a
Fenomenologia welle intexpretazioni di Heidegger, Marcuse, Léwith, Kojéve,
Sehmitt, Bibliopolis, Napoli 2005,

? Ha scritto il primo importante biografo dj Hegel che «nella stessa citta
che {u culla della poesiz di Goethe festeggid la sua nascitz anche il sisterma
filosofiea hegelianos: K. Rosencranz, Vit di Flegel, a cura di R. Bodei,
Vallecchi, Firenze 1966, p.100. Da parte sua, un altro e piit recente biografo,
Horst Althaus, ha seritto: «La Fenomenologia dello spirito & un “Hbro fau
stiano”. Era giunta a maturazione nell’ambiente intoruo a Goethe, nella
ricerca di “cid che tiene insieme il mondo nel suo intine nucleo”. fi mondo
con 'womao, lo spirite, la vita e la morte, iz liberth, Paspirazione il tramonto,
il lavore, il servitore e il padrone, Parigine, Pautocoscienza, Ialfenazione, la
religione, I'arze: il tutto sotroposto all’ordine &i un “sistema della scienza’.
Nulla di turto ¢id poteva essere trascurare nel secolo che stava alfora ini-
ziando», Mz nonostante la “sua” decisiva presenza nella Fenomenologia,
Goethe «non comprese mai, e lo ammise, quest’ opera composta ancora $otto
la sua egida df ministro di Weimar o di superiore di Hegels. La cosa tuttavia
non ¢ difficile da intendere: «Possiamo benissime immaginares, scrive ancora
Althaus, «'imbarazzo provato da Goethe di fronte slla Fenomenalpgia dello
Spirito, se a lui con la sua fede neiloggerro, era rimasta incomprensibile
questa assunzione della materia nell’astrazione del “concettow, che, si po-
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mino della Coscienza, diventata ormai “autocoscienza razio-
nale”, per realizzarsi «medianie se stessas, che nella prima delle
tre “doppie figure” che seghano questo primo movimento si
presenta sotto la specie del “piacere” e della “necessita™?, Qui
infatti sono citati testualmente — cosa tutt’altro che frequente
nelle pagine della Fenomenologia — alcunt celebri versi det
poema goethiano! che Hegel comimenta con queste parole:

L’autocoscienza si getta dunque nella vita, e conduce a
perfezione quella pura individualitd nella quale essa sorge.
[...] Le ombre della scienza, delle leggi, dei principi che solo
stanno tra lei e la propria effettualita, scompaiono come inerte
nebbia incapace di accogliere I’autocoscienza e la certezza della
sua realtd”’,

Non ho citato a caso, o soltanto come esempio, questo pas-
saggio, questo “salto di qualita” — ammesso si possa adoperare,
in quello che vuole essere un continuum dialettico, questa
espressione — che porta, diciamo cosi, dal pensare all agire, dal

trebbe dire, & it “segno filosefico™ della prima grande opera di Hegel (cfr. H.
Avtnaus, Vita di Hegel Gli anni ercici dellas filosofia, tr. M. Carpitella,
Laterza, Roma-Bari 1993, pp. 164, 167 ¢ 182).

* Si tratta delle tre celebri figure dell’*‘individualira”, denominate: a. 1l
piacere e la necessita; b, La legge del cuore e 1l delirio deila presunzione; c. La
virth e i corso del mondo. Cir. Fenomenologia dello spirito (= Fenomenolo-
gia), tr. di B. de Negri, La Nuova Italia, Firenze 19607, 2 veoll., I, pp. 301-
325, Mi permetto rinviare a G. CotroNEC, Le figure dell'individualita nelln
Fenomenologia dello Spirito, «Criterios, 11, 1984, 1, pp. 34-45; 2, pp.10-23; 3,
pp. 31-48; 4, pp. 39-52; 11, 1985, 1, pp. 23-36; 3, pp. 202-218.

* «Disprezza pure ragione ¢ scienza, suprema potenza del’uomo, lasciati
prendere sempre pit dallo spirito di menzogna, in opere di inganno e di
incantesimo, allora sarai mio senza condizioni», in W. Gorrar, Faust e
Uifanst, a cura di G.V. Amoretti, 2 voll., Feltrinelli, Milano 1981% I, p.
91. Vedi in Fenomenologia, I, p. 301. La citazione testuale non pud non
sorprendere, dal momento che la prima edizione, parziale, del Faxst & del
1808, un anno dopo, quindi, la comparsa della Fenomenologia, € Goethe
completd l'opera nel 1831, I'anno stesso della morte di Hegel. Avendo
perd avuto il poema goethiano una lunga gestazione ed elaborazione, & fin
troppo facile pensare che Hegel ne conoscesse alcune parti gii composte.

* Fenomenologia, 1, p. 302
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“sapere “in sé” all’effettualita. La radice teoretica dif questo mo-
vimento della Coscienza discende, infatti, dal particolare modo
in cui Faust intende e traduce la pilt famosa espressione, 1 inci-
pit, del Vangelo di Giovanni: «Sta scritto», dice Faust aprendo
an volume,

“In principio era il Verbo”. Son gia bell’e fermo. Chi mi aiuta
a proseguire? I impossibile ch’io stimi la "parola” in modo
cosi alto. Devo tradurre altrimenti, se lo spirito m'illumina
bene. Sta scritto: “In principio era il Pensiero”. Rifletti bene
fin dalla prima riga affinché la tua penna non abbia troppa
fretta. & forse il pensiero che tutto crea ed in tutto agisce?
Allora dovrebbe essere: “In principio era la Forza!”. Ma men-
tre scrivo questa espressione, gia un non so che mi ammonisce
che non mi ci fermerd. Lo Spirito mi aiuta! Fmprovvisamente

EENS

mi si fa luce dentro: “In principio era I’Azione” ¢

Se teniamo presenti questi versi, e ripensiamo il “percorso”
di Faust nel “vasto mondo”, non e difficile vedere qui, nel
viaggio di Faust, appunto, la genesi pratica, la radice di quello
che nella Fenomenologia si presenta come il movimento della
coscienza descritto da Hegel nella sezione dedicata all’“azione
etica”, uno dei momenti della cui realizzazione — assieme ad
altri di cui pure dird — & la “colpa”. Le ragioni dell’esistenza di
un legame tra 1"azione™ come “azione etica”, e la “colpa”;
legame che discende dal fatto che I'agire etico trova subito di
fronte a sé “due” leggi contrastanti tra loro: quella “divina” e
quella “umana”, una sola delle quali pud accogliere; delle ra-
gioni di questo legame, dicevo, avrd mede di discutere pit
avaati. Prima pero, vorrel richiamare una figura che nell’opera
di Hegel apparird nel corso dei successivi movimenti della Co-
scienza: I'“anima bella”, quella figura notissima alla quale, scri-
veva Hegel, «manca la forza dell’alienazione, la forza di farsi
cosa e di sopportare Pesseres; che vive «nell’ansia di macchiare
con l'azione ¢ con esserci la gloria del suo interno; e, per
conservare la purezza del sue cuore, fugge # contatto dell’effet-

¢ Fawust e Usfause, cit, [, p. 63.
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tualitas, ¢ che «nella lucida purezza dei suoi momenti [...] arde
consumandosi in se stessa ¢ dilegua qual vana caligine che si
dissolve nell’arias?,

Che cosa ci fa comprendere questa singolare figura, che
dilegua nel nulla, praticamente senza lasciare traccia di sé? La
risposta & tutta nelle pagine di Goethe, e nell’interpretazione,
o nell’uso, che ne fa Hegel: ed & il passaggio dall'in sé al per sé,
sarebbe a dire nella figura del ““Sé come operazione”, che nelle
pagine della Fenomenologia di cui intendo parlare, si manifesta
come “azione efica”. Veniamo dunque a queste pagine, muo-
vendo dall’inizio della sezione che le contiene, in particolare
dai paragrafi dedicati alla “legge umana” e alla “legge divina”
che, nel momento in cui entrano, per cosi dire, in collisione?,
prefudono alla comparsa della duplice, notissima, figura che
sta al centro di questa sezione.

Ancora una volta Hegel segnala Panalogia fra il momento
originario e i primi movimenti di questa nuova figura, con il

7 Penmomenologia, 11, pp. 183-184. «Fegels, ha scritto Karl Rosenkranz
«da ad alcuni concetti una sfumatura e ad alcune espressioni un altro signifi-
cato, diverso da quello che possiamo arguire immediatamente. L'anima bedla,
ad esempio, che tanta parte ehbe negli ultimi decenni [del Settecento] e che
nelle confessiont di una di esse, da Geethe introdotte el suo Wilkeln Meister,
raggiunse la perfezione della figura letteraria, era da Hegel rappresencata come
caitiva, poiché tenendo Jontane da sé la determinatezza dell’agire come una
contaminazione con quanto & moundano, essa onora la sua inattivith come
purezza e bellezzz, & ciod vanitosa e si permette di escludere dal circolo della
sua vita e di biasimare come fmpuri coloro che agiscono e che per cib stesso si
abbandonano all'isolamento dei rappord e alla colpevolezza dei loro mura-
menti. Ma alla fine essa stessa deve riconoscere la sua fuga dall’effecrualics,
la sua paura di fronte all’agire come azione e colpa e separandosi nellz sua
rigidezza da coloro che agiscono e condannandoli come cattivi, riconosce se
stessa come cattivas (K, RoSENKRANE, op, cit., pp. 225-226),

* «Cid che fa entrare in collisione tragica queste due legeis, ha scritto
Franco Chiersghin, «& il fatto che in entrambe si esprime la totalits della
vita etica, entrambe quindi accampano 'eguale diritto di valere assolatamente
per sé di contre all'alira, rendendo cost inevitabile il conflitto. Nel medesimo
tempo enzrambe hanno dentro di sé il principio che le corrompe e ne decreta la
fine ed esso consiste nell'immediatezza con cui viene vissuta la relazione etica
sia nella comunita sia nella famiglias (cfr. F. Cumerecam, La "Fenomenologia
dello spirito” di Hegel, La Nuova Italia Scientifica, Firenze 1994, p. 122)
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momento iniziale e i successivi movimenti della Coscienza nel

" suo primo apparire, quando si definisce come “certezza sensi-
 hile”, come “immediatezza semplice”.

Come la coscienza dell’essere astratto, dell’essere sensthile

. gcrive Hegel —, passa alla percezione, cosi anche l’im_tme-
© diata certezza del reale essere efico; e come per la percezione

sensibile il semplice essere diviene una cosa dalle molte pro-

. ; o g e
prietd, cosl per la percezione etica il caso del’agire & un’effet-
tualith dai molti rapporti etici®.

Owe si ripensi al passaggio dalla “certezza sensibile” :atlla
“percezione” che si incontra nelle prime pagine della prima
parte della Fenomenologia®, abbiamo qui una nuova conferm'a
del consueto procedere dell’opera, nel corso delia quale l\e “fi-
gure” si ripresentano ogni volta a un Hvello pit alto, pitt lon-
tano dalla sensibilitd, pilt vicino al pensiero “puro”. Qui, nel
momento in cui lo Spirito emerge come “sostanza semplice”,
assistiamo subito alla sua “‘scissione”: come il semplice essere
diventava “cosa dalle molie proprietd” !, nel mondo dello Spi-
rito, «la molteplicita dei momenti etici diviene la duplice faccia
di una legge della singolarita e di una deli’universalit%t» 2: una
duplicita, tuttavia che si presenta con caratteristiche diverse da
quelle incontrate in precedenza, dove la scissione produceva da
un lato un “essenziale” e dall’altro un “inessenziale”. A tal
proposito Plerre-Jean Labarriere ha scritto che

? Fenomenologia, 11, p. 7. Ha scritio Pierre Jean Labarritre che «lz}
premiere dialectique de L'Esprit vrai ~~ a savoir “le Monde éthzqi:lf_:, la loi
humaine et divine, Uhormme et la femme” — s'ouvre sur un parallélisme de
mouvement qui nous invite 3 penser la division de*la substance simple de
PEsprit”, sur le modele de la division de la conscience, et évoque_lc passage
de la Certitude sensible & la Perception. [...] Entre le deux situations, il y 2
des rassemblances et de differences, — celles-ci, d*ailleurs, signifiant moins
une opposition qu’un dépassement et un accomplissements {cfr. _P_r}. LABAI.{M
RIERE, Structures et monvement dialectique dans lo Phénoménologie de 1esprit
de Hegel, Aubier Montaigne, nuov, éd, Paris 1985, p. 120).

W Fenomenologia, 11, pp. 81-108.

i, p. 93,

2 fpi, 1L p. 7.
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des deux cbtés, la division entre la simplicité et Ia multiplicité,
“se concentre dans Popposition essentielle de la singularité et
de l'universalité”, mais d’un maniere plus fondamentale et
plus pure dans le cas de la substance éthique, de sorte que ces
deux termes y sont déterminés avec une valeur absolument
identique, comme de “lois” égales en dignité, alots que, pour
la perception sensibile, I'universe! valait comme 'essentiel, et
le singulier (le percevant et le percu) comme I'inessentiel 2.

Avremo modo di osservare piti da vicino questo argomento.
Qui pud essere opportuno ricordare che, secondo Jean Hyppo-
lite, «il problema della pluralita delle autocoscienze & sempre
stato il grande inciampo dei filosofi»**; un inciampo che Hegel
riteneva superato nel momento in cui la verith veniva conside-
rata «come la sostanza spirituale, opera di tutti e di cia-
scuno»*?, Cio che 'autocoscienza universale vaole raggiungere
¢ «la realtda umana come intersoggettivith, un Noi che solo &
concretos; ¢ «lo spirito & appunto questo Noi in quanto esso
attua in pari tempo I'unita e la separazione dell'io» . In questa
prospettiva Hegel, avviando il discorso sulla legge “amana” e su
quella “divina”, dopo aver detto che la «sostanza semplice dello
spirito si divide come coscienza», aggiunge che clascuna delle
«masse della sostanza, resta I'intero spiritos, si presenta come
una totalita; per cui, «se nella percezione sensibile le cose non
hanno alcun’altra sostanza che le due determinazioni della sin-
golarita e dell'universalita, qui entrambe le determinazioni
esprimono soltanto 'opposizione superficiale di entrambi i lati
['un verso Ualtros 7.

Nella scissione alla quale qui assistiamo, che pilt avanti
assumera una “figura concreta”, mutuata da una delle pid
grandi opere tragiche prodotte dalla cultura greca classica, la

B D] LABARRIERE, op. it p. 120.

" ] HyeroLrse, Genesi e struttura della “Fenomenologia dello spivite” di
Hegel, tr. di G.A. De Toni, Presentaz. di M. Dial Pra, La Nuova Italia,
Firenze 1972, p. 391.

5 Tyi, p. 393,

1o Ihid.

" Fenomenologia, 11, p. 7.
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“singolarita” — Ia “legge umana” — «ha il significato dell’gu-
tocoscienza in generale, non quello di una singola coscienza
accidentale»; qui pertanto la “sostanza etica” si presenta come

spirito che & per sé, — in quanto mantiene sé nel riflesso c.feg[z'
individui; — ed & spirito che & i# sé o sostanza, in quanto li tiene
in se stesso. In quanto sostanza effettuale esso € un popolo o una
nazione; in quanto coscienza effettuale, esso ¢ cittadino deH_a na-
zione. Questa coscienza ha la sua essesza nello spirito semplice, e
ha la certezza di se stessa nell'effertualita di questo spirito, in
tutto il popolo, ed ha ivi immediatamente la sua verita'®.

Ne viene che soltanto nel “popolo”, nel suo realizzarsi in
esso, che

un tale spirito pud venir chiamato legge umana, poiché esso &
essenzialmente nella forma dell’“effettualiti consapevole di se
stessa”. Nella forma dell'universalita esso & la legge nota, & il
costume dato; nella forma della singolarita esso e la certezza
effettuale di se stesso nell'individuo in gencre; e la certezza di
sé come individualitd semplice esso € come governo; la sua
verita & la palese validitd esposta alla luce del giorno; esistenza
la quale per la certezza immediata prende la forma dell’essere
messo in liberta ™.

Ma come gia sappiamo, «ciascuna delle opposte guise d’e-
sistere della sostanza etica la contiene tufta, contiene tutti i
momenti del suo contenuto»®; per cui la “potenza etica” che
si presenta come “‘universalita effettuale” nefla “legge uma-
na”’, che sono poi le leggi della cittd, trova di fronte a sé
un’altra “universalith effettuale” che si manifesta come “legge
divina”, alla quale corrispondono i penati, la famiglia. Ma
nonostante quest’ultima «come essere etico immediato [stia] di
contro all’eticith che si forma e si mantiene lavorando per
I'universale», per guello spirito universale al quale «i penati

# Iyi, p. 8.
" Thid,
A i, p. 9.
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si contrappongenor'; nonostante questo, dunque, nonostante
sia ognuna “altra” per “Paltra”, risultano rurtavia comple-
mentari, e sara «il loro insieme», come scrive Jean Hyppolite,
a costituire nella sua forma “pura”, «la bella totalith, lo spirito
vero come totalitd o infinitas?.

Prima di proseguire, un chiarimento. Ancora Jean Hyppo-
lite ha scritto che Hegel & «sempre pronto a dare un senso
metafisico a tutti i dati concreti»?; e qui il “dato concreto”, &
la tamiglia, sede originaria dell’eticita che, dice Hegel,

sembra debba ora venire riposta nel comportamento del singolo
membro della famiglia verso la famiglia intera come sostanza,
cosicché Toperare del singolo membro e la sua effettualith
hanno per fine e contenuro soltanto la famiglia. Ma — prose-
guiva — il fine cosciente che Poperare di questo intiero si pro-
pone, in guanto esso {ine mira ad esso intiero, & di nuovo il
singolo. L’acquisto e la conservazione di potenza e di ricchezza
in parte mirano soltanto al bisogno e appartengono all’appetito;
in parte, nella loro determinazione superiore, divengono qual-
cosa soltanto mediato. Tale determinazione non cade nella fa-
miglia stessa, ma mira all’'universale verace, alla comunit; &
anzi negativa verso la famiglia e consiste nel por fuori di lei il
singolo, nel soggiogare la sua naturalith e singolarita e nell’edu-
carlo alla virta, alla vita nell’universale e per Puniversale?®.

# Jhid.

2 ]. HYPPOLITE, op. cit., p. 408.

# Ivi, p. 442.

* Fewomenologia, 11, p. 10. Ha scritto Max Horkheimer che «in quanto
Hegel assolutizza la societa borghese, non pud certo sviluppare realmente la
dialetzica contenuta in quest’antitesi, anche se, dal momente che & il pitt
grande pensatore realista della filosofia, non cerca una shrigativa riconcilia-
zione colorando la realth in modo da abbellirla. Benché abbia legato il rico-
noscimento che 'uvomo & reale solo come essere sociale solo all’ipostasi della
societd attuale, Hegel ha tuttavia parfato del destino dell'individuo in essa
come della “lunga suceessione del suo disperso esserci” ¢ come della “inguie-
tudine della vita accidentale”, mentre nella famiglia & compreso “il singolo
nells sua interezza’»; M. Horxuemaer et al,, Stud? sellantovitd e la famiglia,
Introd. di F. Ferrarotid, tr, di A. Cinato, Utet, Torine 1974, pp. 61-62.
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Qui si presenta per la prima volta quel conflitto, quella
scissione tra la famiglia e la comunita, dalla quale ha inizio la
dissoluzione dell’antica polis: una dissoluzione che costituisce
il momento centrale deila figura, e che la Coscienza, come
vedremo, attribuira alla “colpa” da lei commessa e al “de-
stino’”; un destino che ha infranto la “bella totalith” della
polis, ]a sua interna armonia nella quale la Coscienza riteneva
— come del resto in tutte le precedenti figure — di avere
finalmente raggiunto se stessa.

Ma se qui due totalith — la citta e la famiglia — si con-

‘trappongono, non si presentano perd come “particolare” e

“universale”, come “essenziale” e “inessenziale”, secondo i}
comune procedere delle “figure” della Fenomenologia: la loro
contrapposizione si manifesta guesta volta nella distinzione —
almeno per ora: piti tardi sara “opposizione” — tra legge
“umana” e “divina”, per diventare poi, in maniera affatro

© inattesa, distinzione — e opposizione — tra natura raschile

e femminile, tra uomo e donna?, una distinzione dove i primo
rappresenta la legge “umana”, la seconda quella “divina” 2.

® «Quando la Fenomenologia hegeliana, nel capitolo sulflo Spirito,
prende Axtigone come esempio di formazione fenomenologica, vuole indicare
che Pessere umano nella forma pit naturale della sua eticith concepisce se
stesso come nomo o come donna: da un punto di vista orientato alle vicende
pubbliche delia pofis o da un punto di vita orientaro alla famiglia quale luogo
di nascita e di mortes. (O, POGoELER, Arie e destino, in . ZEccni (a cura dn,
“Estelica 1991". Sul desting, il Muline, Belogna 1991, pp. 28-29).

% «Il mondo etico & costituito [...] dalle comunita in cui Dindividuo
prende cosclenza piena di sé, la famiglia e lo State, ¢ dalle leggi st cui si
reggono. Al suo interno tuttavia, si determinano opposizioni, non solo fra le
due “essenze” etiche, quella defla famiglia e del popolo ¢ queila della co-
scienza individuale, ma anche, in ordine soprarmutto alla determinazione
dell'azione etica, fra legge divina (rappresentata dai perari familiari) ¢ la legge
nmana. (Juests opposizione & storicamente incvitabile (Iege! fa vede confi-
gurata addirittura nell'eppesizione tra il femminile, portatore della legge
divina, e il masehile, porratore della legge umana), non solo perché evidenzia
le necessarie pofenze della vita etica, ma mette la coscienza nella condizione
di dover scegliere e determinarsi “nel suo diritro di individualits singola”» (M.
Cantpacna, I finguaggic dei filosofi. Kant Fichte Schelling Hegel, La Citth del
Sole, Napeli 1998, p. 489),
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Vediamo. Hegel inizia il suo discorso sul modo in cui si
realizza il “rapporto etico” tra I'vomo e la donna, indicando
tre relazioni: tra marito e moglie, genitori e figli, fratelli e
sorelle.

Il primo rapporto «& I'immediato riconoscersi dell’'una co-
scienza nell’altra, ed & il riconoscere del reciproce esser-rico-
nosciuto. Poiché si tratta del riconoscersi nazurale ¢ non di
quello etico, esso & solo la rappresentazione € Vimmagine dello
spirito, non gia lo spirito stesso effettuales?’. Questo perché la
«reciproca pieta del marito ¢ della moglie & [...] mista di rap-
porto naturale ¢ di sensazione, e la loro relazione non ha in lei
il suo ritorno in se stessa»?; e la stessa cosa deve dirsi «del-
l'altra relazione: la pietd reciproca tra gemitori e figlin™:

La pieta dei genitori verso i figli, & appunto affetta dalla
commovente peculiarita di avere la coscienza della propria
effettualita nell’Altro e di veder divenire in esso I'esser-per
sé, senza poterselo riprendere; anzi esso resta un’effettualita
che sta a sé; — e, viceversa, la pieta dei figli verso i genitori &
atfetta dalla peculiarith commovente di avere il divenire di se

7 Fenomenologia, 11, p. 16. La questione del riconoscimento sta alla
base, per cosi dire, del cammine dell’ Autocoscienza, e, come & noto, inaugura
Ia sezione dal titolo “Indipendenza e dipendenza dell’ autocoscienza; signoria
e servitl”, che inizia con queste parole: «Lautocoscienza & iz e per 56 in
quanto ¢ perché essa & in e per sé per un’altra; ossia essa & solranto come un
tualcosa di riconosciuros (o7, [, p. 153 sgg.}. Cfr. A, HonweT, La Jotte per i
riconoscimento. Proposte per un'etica del conflitto, tr. di C. Sandrelli, 11 Sag-
giatore, Milano 2002.

* Fenomenologia, 11, pp. 153-16. Questa immagine di un rapporto “na-
turale” che diventa “reciproca pletd” tra marito e moglie, verrh perfezionata
da Flegel nelle pagine dell'ultima delle sue opere sistematiche dove, a pro-
posito del “matrimonio”, scriveva: «Il matrimenio contiene, inteso come #/
rapporte etico immediato, in primo lwogo 1l momento della vivezza waturale, @
invero come rapporto sostanziale la vivezza nella sua totalitd, ciod come
realta del genere ¢ processo di esse. [...] Ma nell’autocoscienza i secondo
fuogo V'unitd dei sessi naturali, soltanto inferiore 0 essente in 5¢ ¢ appunto
percio soltanto esteriore nella sua esistenza, viene trasformata in unith sprri-
tuale, in amore autocoscienzes (Lineamenti di filosofia del diritto (= Linea-
wrenti), a cura di G. Marini, Laterza, Bari-Eoma 19917, p. 141).

# Fenomenologia, 11, pp. 15-16.
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stessi 0 lo in-sé in un qualcos’altro che dilegua, e di raggiun-
gere l'esser-per-sé e la propria autocoscienza solo mediante la
separazione dall’origine, separazione nella quale il ceppo d’o-
rigine si dissecca™.

Anche se queste due relazioni Hegel le riaffronters, in
termini teoreticamente rigorosi, nelle pagine della sua ultima
opera sistematica, 1 Lineamenti di filosofia del diritto del 1821,
dove tuttavia non si incontra quello che in questa sezione della
Fenomenologia risulta il momento pilt importante e decisivo,
che prelude al discorso successivo, quello sull’ “azione etica”, la
“colpa” e il “destino”: la relazione tra “fratello” e “sorella”,
che si presenta come ‘relazione pura”. Infatti Hegel, nella
Fenomenologia, aveva scritto: «Essi sono il medesimo sangue
che per altro in essi & giunto alla sua guiete e all equilibrio. Essi
allora non si appetiscono reciprocamente; non hanro dato né
ricevato I'un I'aitro questo esser-per-sé, ma sono reciproca-
mente libera individualitas*!.

Vediamo adesso in maniera piuttosto evidente quanto

* fui, p, 16, 1l rapporto genitori-figli e lo “scioglimento etico” della
famiglia sono l'oggerro di una sezione dei Lineamensi, p. 148 sgp., dove i
paragrafi dedicatati alla famiglia si presentanc assoluramente privi di quel
pathos che caratterizza le pagine della Fenomenologie qui discusse,

* Ibid, E poco pitt avanti: «Ma il fratello & alla sorella la guieta, egnale
essenza in generale; il riconoscimento di essa & in i puro e scevro da
rapporto naturale; l'indifferenza della singolarith e accidentalitd etica di
essa medesima non son quindi presenti in questa relazione; anzi qui pud
affermare il suo diritte di momento del simgele $6 riconoscente e ricono-
scinto, dacché esso & congiunto con Pequilibrio del sangue ¢ col rapporto
prive di appetiios {p. 17), privo cict di quella pressione sessuale che deter-
mina il rapparto womo-donna, e che nell'ultima delle sue opere sistematiche,
come abbiamo visto, Hegel risolveva «in una unita spiriaale, in amare anto-
coscienter (Lineamenti, p. 141). Ha scritte Cinzia Ferrini che «l’uso hege-
liano dell’esempio di Antigone, e della relazione tra sorella e fratello, &[]
stato visio come una denuncia della vanitd di ogni forma di moralita mo-
derna, come “risposta alla famiglia non-etica dei suo tempo” (il naturalismo
¢ I'immoralith sessuale del libertinismo illuminista)s (C. Ferwiny, La diaiet-
tize di elica e linguagyio in Hegel interprete dell evoiciti di Antigone, in L.M.
NavoLrrano VaLpiTara (a cura di), Awtichi e uuovi dialoghi di sapienti od
eroi, Bdizioni Universita di Trieste, Trieste 2002, p. 181 e nota 7. Cfr. P.
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prima avevamo accennato, e cioé che alla donna — ma alla
donna come “sorella”: e quale sia il “paradigma”, la figura che
rappresentera tutto questo lo si intende facilmente gia da ora,
— spetta il compito di rappresentare la “legge divina”, i pe-
nati, la famiglia. Scrive adesso Hegel:

La differenza della sua eticita da quella dell'nomo, consiste
appunto in questo, che la donna nella sua determinazione per
ta singolarita e nel suo piacere resta immediatamente univer-
sale, ed estranea alla singolarita dell’appetito; laddove questi
due lati nell'vomo si staccano Fun dail’altro, e, possedendo
egli come cittadino Tautocosciente forza dell’ universalita, del-
Pappetito acquista con cid il diritro, mantenendosi in pari
tempo libero?,

Appare qui il ruolo del fratello, Ia cui perdita «& insosti-
tuibile per la sorella, e il suo dovere verso di lui & quello
supremo»”, come apparira quando queste due figure avranno
un nome. Qui, intanto, Hegel osservava che «’elemento fem-
minile ba, come soreila, il pil1 alto sentore dell’essenza eticas,
che perd non giunge «alla consapevolezza e alleffettualithy di
questa; € cio accade «perché la legge della famiglia & Vinteriore
essenza iz s¢ essente, che non risplende alla luce della co-
scienza, anzi resta sentimento interiore, resta divino elemento
sottratto ail’effettualitan .

A differenza di tutto questo, il “fratello” si presenta come

il Tato secondo il guale lo spirito della famiglia diventa indivi-
dualita che si volge verso altro e passa neila coscienza dell’a-
niversalith. Il fratello abbandona quell’eticity defla famiglia

Amato, Antigone ¢ Platone. La “biopolitica” nel pessiero antico, Mimesis,
i3

Milano 2006, pp. 53-66.

* Feromenologia, 11, p. 17.

3 Ihid,

* Ivi, p. 16, E proseguiva: «A questi penati & legato il femminine che in
essi intuisce, da una parte, la sua universale sostanza, ma, d’alira parte, la sua
singolarith: ¢ tatravia cosi che questo rapporto della singolarita non & in pari
tempe il rapporto naturale del piaceres.
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che & immediata ed elementare, e percid propriamente negativa,
per conquistare e produrre I'eticita effettuale consapevole di
se stessa. Dalla legge divina, nella cui sfera viveva, egli passa
alla umana, [mentre] la sorella diviene, o la moglie rimane, la
direttrice della casa e la conservatrice della legge divina”.

Ho detto poc’anzi che la relazione tra fratello e sorella,
centrale in questa pagine, non appare in quelle dei Lineamenti
di filosofia del diritto dedicate alla famiglia. Tuttavia in una
aggiunta al § 166, dove Hegel rinvia direttamente a quanto da
lui detto al proposito nella Fenomenologia, si incontra il nome
del personaggio di Antigone, che nelle pagine di Hegel {in qui
discusse appare soltanto i caligine. Dopo avere detto che
I'nomo ha «la sua reale vita sostanziale nello stato, nella scienza
e simili, e altrimenti nefla lotta e nel lavoro con il mondo esterno
e con se stessos, € che «soltanto movendo dalla sua scissione
consegue combattendo I'autonoma unitezza con sé, la cui tran-
quilla intuizione e leticita soggettiva vivente nel sentimento
egli ha nella famiglia, nella quale la donma ha la sua destinazione
sostanziale e in questa pietd la sua disposizione d’animo etican*;
dopo avere detto questo, dunque, Hegel aggiungeva:

La pieta percid in una delle pili sublimi rappresentazioni
della medesima, nell’ Antigone sofoclea, viene enunciata dj pre-
ferenza come la legge della donna, e come la legge deila so-
stanzialiea soggettiva vivente nel sentimento, dell’interiorita
che non attinge ancora la sua compiuta realizzazione, come la
legge degli antichi dei, del regno sotterraneo, come legge
eterna, della quale nessuno sa donde apparve, e rappresentata
nell’opposizione contro Ia legge manifesta, la legge dello stato;
— un’opposizione, che & la suprema opposizione etica e per-
tanto la suprema opposizione tragica, ed & It stesso individua-
lizzata nella fermminilita e nella virilita ™.

5 Iui, p. 18,

* Lineamenti, p. 145.

7 Ibid. Queste parole riecheggiano quelle di Sofocle che, nella sezione
della Penomenologia dal titolo: “La ragione esaminatrice delle leggi™, vengono
Invece citate direttamente, Qui Fegel, a conclusione della sezione, parlava
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Siamo cost giunti al momento decisivo: perché guella che
qui, nelle pagine dell’opera del 1821, appare quasi una divi-
sione di compiti, nella Fenomenologia dello spirito — non a
caso Hegel rinviava ad essa — aveva assunto la forma di un
conflitio radicale, di un’insanabile contraddizione®®. Questa si
mostrer’ con tutta la sua forza dirompente guando all'interno
del “mondo etico” fin qui descritto, apparird quell’ “azione
etica”, di cui ho detto all’inizio, che si presenta come “fatto™,
come “Sé effettuale”, che «disturba la quieta organizzazione e
il quieto movimento del mondo eticos. Cio, infatti, che

nel mondo etico appare come ordine e accordo delle sae due
essenze, delle quali 'una convalida e completa Ualtra, diventa,
per via del fatio, un passaggio di opposti nel quale ciascun
opposto si mostra piuttosto come la nullitd di se stesso e del-
I'altro, che non come convalida; — diventa il movimento ne-
gativo o Peterna necessita del terribile destino; necessith che
precipita nell’abisso della sua semplicity la legge umana e Ia
divina e, insieme, entrambe le autocoscienze, — nelle quali tali

della dlegge eterna che non ha il suo fendamento wel volere di questo individuo,
anzi & in sé e per s&; & assoluto, puro volere di tutsi che ha la forma dell’essere
immediaten; € poco pilt avantd, parlando delle «immacolate figure celestiali
che, pur nelle loro differenze, conservano I'intatta innocenza e I'armonia della
loro essenzaw, aggiungeva: «Esse somo: non altro; ecco cid che costituisce la
coscienza della relaziene dell’autocoscienza. Esse valgono all’Antigone sofo-
clea come diritto degli d&i, won scritro e infallibile: “Non oggi né teri ma
sempre [/ Hsso vive, e nessuno sa quando sia apparse”. Esse sono, Se chiedo
del loro nascimente e le limito al punto della loro origine, io son gil olire di
loro; ché io sono ormal 'universale, ma esse il condizionato ¢ limitatos (Pe-
momenologia, 1, pp. 357-360; cfr. S0FOCLE, Antigone, tr. di L. Biondetti, con
un sapggio di R. Rossanna, Feltrinelli, Milano 1987, p. 91) Come vedremo,
nelle pagine qui discusse, la Coscienza non & ancora andata “oltre di loro™,
per cui quelle leggi si presentanc seltanto nella loro immediatezza.

* «Il conflitic tra la famigha e I"autorith pubblicas, ha serirre M. Hon-
KHEIMER, op. cit., p. 63, «& stato visto da Hegel nella figura di Antigone, che
lotta per il cadavere del fratello. Il rapporto tra fratello e sorella & per lui il
vincola familiare piti puro. Se egli avesse scoperto che questo rapporto umano
[...] non solo deve adattarsi al presente nel pianto funebre, ma pud acquistare
in futuro una forma attiva, la sua dialettica avrebbe certamente superato
assieme alla chiusa forma idealistica T suoi limiti socialimente condiztonatis.
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potenze hanno la loro esistenza, — e che per noi passa nell’as-

soluto esser-per-sé dell’autocoscienza puramente singola™.

11 “fatto”, I'azione”, hanno certamente a loro fondamento
il regno dell’eticita, anche se i movimento riguarda I'autoco-
scienza: la quale

come coscienza etica, & la semplice, pura divezione verso lessenza
etica, o & il dovere. In essa coscienza etica non € arbitrio alcuno
né alcuna lotta, alcuna indecisione, giacché il dare ¢ 'esaminar
leggi & stato abbandonato; a tale coscienza, anzi, Uessenzialith
etica & immediato, cio che non vacilla e che & immune da
contraddizione™.

Qui non ci troviamo di fronte al «brutte spettacolo di una
collisione tra passione e doveres*, né a «quello comico [...] di
dovere contro dovere»*?. «La coscienza etica», infatti,

¥ Benomenologia, 11, pp. 22-23.

# pi, p. 23. Appare qui in maniera esplicita il richiamo alla “ragione
Jegislatrice”, che si “abbassa” & ragione soltanto “esaminatrice delle lepgi”,
apparsa, come ho gii avuto modo di dire, come momento immediatamente
precedente la nascita dello “spirito” che le annulla entrambe in sé (e cfr. i, 1,
pp. 348-361). A guesto propesito, P.-J. LARARRIERE, op. cif., ha scritto: «8ila
Raison législatrice et la Raison examinante les lois contenaient en germe
toutes les décisions arbitraires et tous les conflits possibles (opposition tragi-
que entre le devoir et la passion, opposition comique, dans laquelle I'absolu
s'annule lui-méme, entre le devoir et le devoir), c’est parce gue les moments
du concept total (I'universel et le singulier, I'en-soi et le pour-soi) demeuraient
encore extraposés sous les formes non pleinement réconciliées de Pobjet et du
sujet; de sorte que Popposition essentielle, la contradiction absolue, qui ex-
priment la richesse de Uesprit concres, ne se présentaient pas en elles sous ure
forme pure; mais voila qui est possibile dorénavant, puisque la conscience
singulitre, sans plus légilérer ni juger, en vient & s’engager de fagon radicale
dans Paction qu'elle entzeprend, en un mouvement ol se jouent le gain
plénier ou la perte totale d’elle-roémes (pp. 123-124).

41 L'autocoscienza, ha scritto Hegel, «come coscienza etica, & la semplice,
pura direzione versa Pessenza etica, o & i} dovere. In essa coscienza etica non &
arbitrio alcuno né alcuna lotta, alcuna indecisione, giacché il dare e P'esami-
nar leggi & stato abbandonato; a tale coscienza, anzi, I'essenzialita etica &
Pimmediato, cio che non vacilla e che & immune da contraddiziones (Feno-
menologia, 11, p. 23).

2 Scrive ancora Hegel che qui «non si assiste [...] al brutto spettacolo di
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sa quel che ha da fare ed & decisa ad appartenere o alla legge
divina o alla umana. Questa immediatezza della sua decisione &
un essere-in-5¢, ed ha percid, in pari tempo, il significato di un
essere natarale [...]. La natura, non I'accidentality delle circo-
stanze o della scelta, assegna 'un sesso all'una, altro all’altra
legge; — o viceversa, entrambe le potenze etiche stesse si danno
nei due sessi 1a loro esistenza individuale e la loro attuazione .

L’azione etica — che, come sappiamo, anche quando di-
ventera “colpa” si muovera pur sempre nel regno dell’eticith
— diventa “decisione” per 'una o per Paltra legge; e per la
coscienza, come “‘coscienza etica”, non ¢’& quindi, «eguale
essenza di entrambes; e poiché essa

vede il diritto soltanto dalla parte sua e il torte dall’altra,
quella delle due coscienze che appartiene alla legge divina
scorge nell’altro lato un'umana, accidentale esplosione di vio-
lenza; mentre quella che & soggetta alla legge umana vede
nell’altro lato la caparbieta e la disubbidienza dellinteriore
esser-per-sé; 1 comandi del governo sono infatti Puniversale
senso pubblico esposto alla luce del giorno; ma la volonth
dell’altra legge & i senso infero racchiuse nel profondo: senso
che nel suo esserci appare come volonta delta singolarita e che,
in contraddizione col primo, & empieta™.

La “figura” si & definitivamente rivelata; Pantitesi tra
“legge divina” e “legge umana” si &, per cosi dire, incarnata nei

una collisione tra passione e dovere, e nemmeno a guello comico di una
collisione di dovere contro dovere, — collisione, quest’ultima che secondo
il contenuto equivale alla collisione tra passione e dovere; Ja passione & infatti
suscettibile di venir rappresentata anche come dovere, perché i dovere, nen
appena la coscienza si ritiri in se stessa dallimmediata essenzialiti sostan-
ziale del dovere medesimo, diventa un universale formale, cui si adatta
egualmente bene ogni contenuto [...]. Ma comica & la collisione dei doveri
perché esprime la contraddizione, e precisamente quella di un opposie Asso-
futo; esprime, dunque, I'assolato ¢, immediatamente, la nullicx di questo casi
detto asseluto o doveres (#6id.).

" Ivi, pp. 23-24,

# Tvi, p. 24,
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“personaggi” di Antigone® e Creonte*. Ma prima di accostarci

# ¢Hegel predilige Antigone tra le figare tragiche, in quanto egli la vede
afferrare consapevolmente il proprio destino: in Sofocle essa lascia aghi d&i di
giudicare se sia Creonte o lei stessa a sbagliare; in Hegel essa, soffrendo
riconosce anche di avere mancato, accogliendo il divino solo in una indivi-
dualizzazione parziales (O, PEGGELER, op. cit., p. 8). «Scegliere Antigone
come immagine essenziale del mondo greco significa per Hegel compiere
una riflessione sui lfmiti del 5é greco. Quel che manca al caratrere & la
capacith di rinunciare alla propria aurosufficienza, alla semplice autocoinci-
denza basata sul ritenersi unico depositario della legge etica. Antigone non
riesce a passare dalla negazione deil’altro al suo riconescimente, non & in
grado di complere quel “sacrificio” della propria completezza che & insito
nel rispecchiamento di un’altra autocoscienza, Legata alla propria identita,
rifiuta la differenza e, nel momento in cui coglie la compresenza di proprio ed
estranee, la vive solo come una sua contraddizione e colpa, finendo con
Pannallarsi» (P. Vincr, L'Antigone di Hegel, in P, Montant {a cura di), Awmsi-
gone e la filosofia, Donzelli, Roma 2001, p. 37). Nella Fernomenologia, ha
scritto George Steiner, «Antigone ¢i sta davanti agli occhi, presente come
nen lo era mai stata dopo Sofocles; ¢ ha apgiunto che «nell’assumere la colpa
inevitabile dell’azione, nell'opporre l'ontologico-femminile al politico-ma-
schile, Antigone sta al di sopra di Edipo: il “delitto” di Antigone & piena-
mente cosciente. E un atto di padronanza di sé, prima ancora di essere
un’accertazione del destinos (G. STEmER, Le Antigoni, tr. it. di N. Marini,
Garzanti, Milano 1990, p. 41 e 46). Da parte sua, Hegel, dopo avere scritto
che «va particolarmente messo in rilievo il fatto che se il fondamento vero e
proprio delle cellisiond & costruito dall’unilateralith del pathos, cid significa qui
solo che I'unilateralith & entrata nel vivo agire ed & quindi divenuta pathos
unico di un individuo determinato. Se Punilaterality deve essere superata, &
dunque questo individuo che, nella misura in cui ha agito come 'unico pathos,
deve essere soppresso e sacrificatos; derto questo, dunque, prosegue cosi: «If
genere pil compiute di questo sviluppe & possibile allorquando gh individui in
conflitto si presentano, secondo la loro concreta esistenza, ognuno in se stesso
come totalitd, cosicché in se stessi si trovano in potere di ¢id che combattona,
violande quindi cit che conformemente alla loro esistenza dovrebbero one-
rare, [,..] Cosl in entrambi [Antigone e Creonte] & immanente ¢id contro cui si
ergono rispetiivamente, ed essi vengono presi ed infranti da cid che appar-
tiene alla cerchia stessa della lore esistenza. [...] Di rutti i capolavori del
mondo antico e moderno [...] 'dnéigome mi pare per quest’aspetto come
Popera d'arte pitt eccellente e soddisfacentes (Estetica, tr. di N. Merker ¢
N. Vaccaro, a cura di N. Merker, Felrinelli, Milano 1963, pp. 1612-1613).

% Pud apparire persino stranoc che Hegel, il “filosofo dello Stato”, esalti
Iz figura di Anrigone, della “divina Antigone”: ma di la di ogni inclinazione,
per cost dire, soggettiva, non va dimenticato che Hegel & anche (e soprat-

£
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pit da vicino ad esst, occorre un chiarimento preliminare: pet-
ché, diventando “opera” della Coscienza, I'azione etica diventa
tragica? Perché proprio qui compaiono la “colpa” e il “de-
stino’’? La risposta — che del resto ho brevemente anticipato
— @ semplice, almeno per quanto pud essere semplice un pro-
blema posto da Hegel. Nell’assumere veste “effettuale”, nel suo
concreto manifestarsi, nel passaggio dalt’ iz sé al per sé, azione
etica si scinde in due leggi: e diventa “colpa” perché agisce in
conformita ad “una” soltanto di esse, incurante dell altra: Anti-
gone nega la legge “umana”, Creonte quella “divina”.

Affrontiamo allora pitt da vicino il concetto di “colpa”.
Nel momento in cui la Coscienza “opera”, abbandona

la determinatezza dell’eticita, — di essere la certezza semplice
della verith immediata, — e pone la separazione di se stessa in
sé come Pattivo e nella contrapposta e per lei negativa effet-
tualith. L'autocoscienza, dunque, per via dell’operazione, di-
venta colpa; questa infatti & P'operare dell’autocoscienza, e
I'operare ¢ la sua pitt propria essenza; la colpa riceve poi anche

tatto) il filosofo dell’«immane potenza del negativo™» (Fenomenologia, 1, p.
26); e Antigone qui rappresenta la scissione tra la famiglia ¢ la comunita, lo
Stato. Antigone, quindi, secondo ha scritto ancora . STEINER, op. cif,
«deve sfidare Creonte, per essere Antigone, perché Creonte sia Creonte.
La sua “superiorith etica”, dal punto di vista dell'immediatezza del carattere
primigenio e della purezza della legge femminile {familiare, deve essere nello
stesso tempo resa manifesta e distrutta dalla legge dello stato. Se Antigone
dovesse trionfare, se la dimensione privara dei bisogni umani dovesse di-
struggere quella pubblica non ¢f sarebbe progresso. Non ci sarebbe sempli-
cemente posto per uno scontro significativo, ciog tragicos (p. 49). Giuliano
Pontara, riflettendo sui diversi modi in cul lo scontro tra Antigene e Creonte
pud venire interpretato, indica anche le ragioni di Creonte, che, alla resa det
conti, potrebbero anche venire accettate a Hegel, il quale in un cerro senso
“legittima’ la “sconfitta” di Antigone: «Ma, in fondo [..] Antigone capisce.
In fondo essa non mette in dubbio la concezione della politica da cut muove
Creonte. Al contrario, la condivide e si comporta quindi in conformiti con it
consiglio weberiano per cui chi anela alla salvezza della propria anima, della
propria purezza, & meglio si tenga lontano dalla politica. Ma rispetto alle
ragioni di gquesta Antigone, quelle del “realista” Creonte sembrano migliori»
(. Pontara, Antigane o Creonte. Etica ¢ politica neil'era atomeica, Editori
Riuniti, Roma 199¢, p. 32).
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| significato di delitto; ché Pautocoscienza, come semplice
“coscienza etica, si € rivolta all’una legge e ha rinnegato e
violato V'altra per via della propria operazione .

- Prima di proseguire, va subito chiarito che I'“opposizione”
“di cui qui Hegel parla & «’operazione dell antocoscienza stessas,
1a quale «mentre ¢ appunto come §¢ e si appresta ad operare, si
solteva dall’ fmmediatezza semplice, ponendo essa medesima [a
scissione» ™. Si tratta quindi, come, ad esempio, nel caso della

" Yeoscienza infelice”, di una scissione all’interno di un “in-
" tero”, all’interno dell’Autocoscienza stessa, non di una con-

trapposizione fra due momenti, per cost dire, indipendenti,
che si presentane come tali almeno all’inizio del “movi-
mento”, come nel caso della «contesa tra autocoscienze oppo-
sten . Antigone e Creonte sono momenti essenziali, entrambi
consapevoli di far parte di quella “totalitd” che & I'agire; un

" Fenomenologia, 11, p. 26,

® Ihid.

¥ Ipi, 1, p. 156, «La relazione di ambedue le autocoscienze & dungue
cosl costituita ch’esse damno prova reciproca di se stesse attraverso la lotta per
la vita ¢ per la morte. — Esse debbono affrontare questa lotta, perché
debbono, nell’altra e in se stesse, elevare a verith la certezza loro di esser
per sé. B soltanto mettendo in gioco la vita si conserva la liberta, si di prova
che all’antocoscienza essenza non & Uessere, non il modo fmmediato nel quale
Pautocoscienza sorge, non Pessere calato in essa nell’ espansione della vita; —
si prova anzi che nell’autocoscienza niente & per lei presente, che non sia un
momento dileguante, ¢ ch’essa & soltanto purc esser-per-sé. L'individuo che
non ha messe a repentaglio la vita, pud ben venire riconosciuto come per-
sona; ma nen ha raggiunto la veritd di questo riconoscimento come ricono-
scimento di antocoscienza indipendenter (p.157). 11 risultato della contesa &
«la risoluzione di quell’unith semplice; mediante questa esperienza son poste
un’autocoscienza pura la quale non & pura per se stessa, ma per un altro: vale
a dire che & come coscienza nell'elemento dell essere o nella figura della cosa-
Jité. Entrambi I momenti sono essenziali; poiché da prima essi sono ineguali
ed opposti, e la loro riflessione nell’unita nen & ancora risultata, essi sono
come due opposte figure della coscienza: 'una & la coscienza indipendente
alla quale & essenza U'esser per sé; I"altra & la coscienza dipendente alla quale &
essenza la vita o I'esser per un altro; I'une & i sgnore, Ialtro il sero» (pp.
158-15%}.
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“agire” che si presenta in entrambi i casi, per quanto tra di
essi contrastanti, come agire “etico”.
Ma torniamo alla “colpa”, la quale, scrive adesso Hegel,

non ¢ l'indifferente, ambigua essenza: che cios loperazione,
com'essa ¢ effestivamente palese alla luce del giorno, possa
essere 0 anche non essere operare del suo S¢, quasi che all’o-
perare si possa apporre alcunché d’esteriore e d’accidentale
che non gli appartiene; dal qual lato 'operare sarebbe dunque
innocente. Anzi, 'operare & proprio questa scissione del porre
sé per sé, e di contro a questo un’estranea effettualith este-
riore; che una tale effertuality esista, appartiene all’operare
medesimo, ed & mediante esso. Innocente & quindi soltanto il
non-operare, come I'essere non di un fanciullo, ma a dirittura
di una pietra™.

Che cosa significhi “innocenza” nel contesto della Fenome-
nologia dello spirito, dove, come qui Hegel ha appena detto,
“innocenza” non & nemmeno quella del “fanciullo”, & un argo-
mento che richiederebbe una trattazione a parte. Tanto per
darne un’idea si potrebbe ricordare il concetto di liberta; di una
liberta che non ¢ tale se prima non fa esperienza della schiaviti,
se non si realizza come “negazione della negazione™”", per cui
Iinnocenza non & tale quando si presenta come qualcosa di
“immediato”, ma soltanto come “negazione della colpa”. Co-
mungue sia, da quanto Hegel ha appena detto, discende che

secondo il contenuto, I'azione etica ha in sé il momento del
delinquere, giacché non toglie la natwrale ripartizione delle

? fwi, 11, pp. 26-27.

* «Se la coscienza non si & temprata alla paura assolutas, scriveva Hegel
a conchusione delle pagine dedicate al rapporto padronefservo, «ma soltanto
alla sua particolare ansietd, allora I'essenza negativa le & restara salo qualcosa
di esteriore, e la sua sostanza non & intimamente penetrata di tale essenza
negativa. Siccome non ogni elemento ond’: riempita la sua coscienza natu-
rale ha cominciato a vacillare, quella coscienza appartiene, i 56, ancora
all’elemento dell’essere determinato: il senso propsio & pervicacia, liberta
ancora irreiita dentro la serviths (i7, 1, p, 164).
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eggi nei due sessi; anzi, in quanto indivisa direzione verso la
ggge, rimane al di dentro deﬂ_zmmed.za\tezza naturale e, in
qanto operare, rende questa unilateralita ana colpa: la c.olpa
di cogliere uno solo dei lati dell’essenza e di compartarsi ne-
ativamente verso l'altro, ossia vulnerarlo™.

A queste punto, il discorso & praticamente completo e il
tiferimento” alle “figure” ormai chiaro: lo conferma, am-
‘ihesso ve ne fosse ancora bisogno, la “naturale ripartizione”
“della legge “nei due sessi”, e il vulnus che I'operare secondo il
‘dettato dell’'una infligge all’alira. Ma nonostante argomento
‘sembri concluso, Hegel lo rafforza con queste parole, in un
certo senso definitive:

L’autocoscienza ctica, data che sia alla legge divina o alla
umana, esperimenta ora la natura sviluppata dell’agire effet-
tuale. La legoe a lei palese & nell’essenza congiunta con la legge
opposta; I'essenza & I'unita di entrambe le leggi; ma lopera-
zione ha realizzato solo 'una di contro all’altra. Ma essendo
esse essenzialmente congiunte, il compimento dell'una evoca
Valtra, Ia evoca come essenza vioiata e ora nemica, gridante
vendetta: al che la ridusse U'operazione®.

A questo punto non possono, dopo un breve passaggio in
cui appare la figura che sta all’'origine di questa avventura
della Coscienza, Edipo, dove I'effettualita «non si mostra alla
coscienza qual & in sé e per sé, — non mostra al figlio il padre
nell’offensore cui egli percuote, — non la madre nella regina
ch'egli prende in moglie»™; a questo punto, dicevo, non pos-
sono non entrare direttamente in scena le due figure contrap-
poste, la cul contrapposizione non mediabile porteri alla ro-

% i 1, p. 27.

> Ivi, pp. 27-28.

* L proseguiva con queste parole: «In agguato contro I’autocoscienza
etica si pone cosi una potenza che ha in orrore la luce, potenza che poi,
quando il farto & accaduto, erompe e coglie I'autocoscienza in flagrante,
ché il fatto compiute & Popposizione tolta del S€ che sa e dell'efferrualith =
lui contrappostas (p. 28).
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vina la polis”*; figure, come sappiamo, che incarnano 'una —
Antigone, la donna — la legge divina, e I'altra — Creonte,
luomo — la legge umana. Infatti, afferma adesso Hegel, «la
coscienza etica ¢ pitt completa, Ia sua colpa & pili pura quando
conosca in precedenza la legge e il potere cui si contrappone,
quando la intenda come violenza e come torto, come un’acci-
dentalita etica, e scientemente, al pari di Antigone, commetta il
crimine»™,

Commettere i crimine non conclude ovviamente il “mo-
vimento” della Coscienza, guesto movimento della Coscienza;
o, forse meglio, lo conclude avviandone comtemporaneamente
— ¢ essenziale al procedere del cammino della Coscienza, che
nel dileguare, nel dissolversi di una figura, emerga, senza so-
luzione di continuith, la successiva, ad essa dialetticamente
legata — un altro. «Il fatto compiuton, prosegue pertanto
Hegel con ormai esplicito riferimento alla “disobbedienza”
alla “legge umana” da parte di Antigone,

inverte il punto di vista della coscienza; averlo compinto
esprime di per sé che cid che € etico debba essere effettuale:
poiché Veffettualita del fine ¢ il fine dell’agire. L’agire esprime
appunto unita dell'effetrualith e della sostanza; esprime che
Peffettualita non & accidentale ail’essenza; ma che, in unione
con questa, non viene data a nessun diritto che non sia diritto
vero. In forza di questa effettualita e in forza del proprio
operare la coscienza etica deve riconoscere il suo opposto
come leffettualita sua; deve riconoscere la sua colpa™.

Il riconoscimento della colpa («Soffrendo riconosciamo d'a-

? ¢Cid che invece manca alla relazione fraterna e che la rinchinde
ancera all’interno dell’ immediatezza naturalistica & proprio lo sviluppo della
singolarita autocosciente. Cost quando questa si oppone alla legge della co-
munita (come accade nel destino di Antigane o nel non sapere che incombe
sulla relazione di Edipe alla madre e al padre} 12 sua lotra non pud avere
successo, ma ha come risultato la corruzione e la dissoluzione dell’eticita
stessaw (F. CHIBREGHIN, op. ¢, p. 123).

% Penomenologia, 11, p. 29.

7 [hid.
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“wer mancato», dice Antigone™), consente il superamento della
“scissione del five etico e dell’effertualita; esprime il ritorno

alla disposizione etica, la quale sa che nulla vale se non cio che
& giusto»™. Ma in che cosa consiste, in che modo si manifesta
questo “‘ritorno’? Anzitutto attraverso i “fallimento”™ dell’a-
zione compiuta in nome di una legge contrapposta all’altra.
Serive infatti Hegel: «Il movimento delle potenze etiche 'una
contro U'altra, e delle individualita che le pongono nella vita e
nell’azione, ha raggiunto la sua wera fine solo in gquanto en-
trambi 1 lati vanno incontro al medesimo tramonto»®,

Antigone, come sopra abbiamo ricordato, riconosce la pro-
pria colpa, sia pure, per cosi dire, a malincuore. A Creonte &
Tiresia, I'indovino cieco, a segnalarla:

Medita su queste cose, figlio. Poiché & comune a tutti gli
uomini sbagliare; ma non & né stolto né infelice 'vomo che,
dopo aver sbagliato, non si ostina e, caduto nel male, ne fa
ammenda. Presunzione equivale a meschinita. / Cedi dungue
al morto, non infierire su chi non ¢ pil. Quale prodezza &
uccidere un morto per la seconda volta®'?

Creonte, dopo gualche timido tentativo di resistenza,
comprende che «vano & accanitsi a combattere col destino»®,
e ordina — ma, come & noto, & ormal troppo tardi — che
Antigone venga liberata; e quande di fronte al cadavere di

# Ihid. Cfr. Antigone, tr. cit., p. 119, «Questo versos, ha scritto ancora
C. Ferrin, op. cit., pp. 184-185 (e nota 20), «& apposto da Hegel a riprova ed
esemplificazione dell’avvenuto riconoscimento, da parte della coscienza
etica, della propria unilateralid. Si tratta di un ri-comoscere attraverso i
soffrire che segna il superamento del conflitto tragico in guella che Hegel
chiama Ja Gesinnung (la disposizione d’anime) ad accetrare la volontd inson-
dabile e superiore degli dii»; ma aggiunge che, secondo alcuni studiosi,
«Anrigone non ammetterebbe alcuna colpa, non riconoscerebbe mai il suo
oppesto, come invece intende Hegel» (costretto, aggiungerei io, dalla neces-
sita di far “guadrare” il “sistema’”, di conciliare gli opposti).

' Fenomenologia, 11, p. 29.

“ [y, p. 30.

¢ Antigone, tr. cit., p. 125,

© fwi, p. 129
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Antigone e a quello del proprio tiglio Emone, promesso sposo
di Antigone, che muore con lei, il coro gli ricorda che «gli
uomini non hanno alcun mezzo per sfuggire alla sorte che il
destino ha fissatos, Creonte riconosce che € necessario «non
mancare di rispetto nelle cose che riguardano gli dein®. F
tutto ¢id & commentato da Hegel con queste parole:

La vittoria dell'una potenza e del suo carattere nonché jl
soggiacere dell’altro lato sarebbero dunque la parte e I'opera
incompiuta che incessantemente progredisce verso I'equilibrio
di ambedue. Solo nell’eguale assoggettamento di entrambi i
lati si consuma e compie i! diritto assoluto, ed & sorta la so-
stanza etica come forza negativa che li inghiotte entrambi; &
sorto cioe il destino onnipotente e giusto®,

Prima di riflettere sull’aggettivo “glusto” con cui Hege!
qualifica il “destino”, ci sembra opportuno ricordare che Jean
Hyppolite si & chiesto che cosa sia mai «questo destino che
Hegel attinge dalla visione tragica dell’esistenza umana, vi-
sione tragica che con Halderlin e prima di Nietzsche egli
percepisce come lo sfondo buio della serenity ellenicas; e ha
risposto che per comprendetlo occorre anzitutto distinguere
«il Destino in generales, che altro non & se non la «realty
effettuales, sarebbe a dire «quella storia del mondo che di-
verra per lui il tribunale del mondos, e «i destini particolari i
quali traducono nel reale il pathos originario degli individui e
dei popoli». Dal momento, poi, che «aulla di grande si compie

 Jvi, p. 145.

“ Fenomenologia, 11, p- 30. Ha scritto ancora Cinzia Ferrini che alcunt
interpreti di Hegel «non individuano il senso che Hegel atiribunisce al “cri-
mine” di Antigone (e lo stesso vale, mauzatis mutandis, per quello di Creonte)
nef fatto che si contravviene unifareralmente alla legpe umana, che of si
oppone allo Stato in quanto tale. Semmai, mettono in evidenza che la tra-
sgressione implica # mancato riconoscimente della interrelazione fra legge
divina e quella umana. Viene cost suggerito che famiglia e Staro, lungi dal-
I'essere in opposizione, sono, secondo 2 stesse visione hegeliana, “molto pit
simili nella loro natura e compatibilf nella loro pratica di quantoe suggeriscano
le letture che della legge divina e umans dannc gh stessi Antigone e
Creonte”» (C. FERRINI, 0p. cit., p. 182 ¢ nota 14).
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nza passione L.} ogni operazione umana & inadegoata alla
ta infinitas, perché «in essa ve sempre una finitezza che ne
il marchio»; e visto che — come nel caso delle “due” leggi —
Loperazione introduce nel semplice vivere la separaziones,
za «fa sorgere davanti all’uomeo il suo proprio destino come
trageos ™,

- La figura del “destino” & quella che “toglie”, nel senso
hegeliano del termine, le figure particolari, facendo di esse
foomenti contingenti e necessari a un tempo®, e le inserisce in
quell’“Intero” che & il “Vero”¥. Qui occorre fare un passo
ndietro e tomnare a chiedersi come mai Hegel introduca qui il
tema del “destino”, questa “forza” cosi presente nella cultora
greca, alla quale tutte queste pagine si ispirano®®. Affatto super-

@ 1. HyproLITE, op. cit., p. 430

# «Nel suo sussistere il regno etico & un mondo non macchiato di scis-
sione alcuna. E similmente il suo movimento & un quieto divenire: 'una
potenza di esso regno diviene Paltra, ¢ a elaseuna Paltra & ricevuts e pro-
dotta. Noi le vediamo bensi dividersi nelle due essenze e nell'effertualita di
esse; ma la loro opposizione & piutrosto la convalida dell’una essenza me-
diante I'sltra; e il punto nel quale esse toccansi immediatamente come reali, il
loro medio ¢ il loro elemento & 1z compenetrazione immediatas (P, Viner, op.
cit,, p. 13).

“ «ll vero & lintiers, Ma Uintiero & solranto Pessenza che si completa
mediante il suo svituppo. Dell’Assoluto deves] dire che esso & essenzialinente
Resultato, che solo allz fine & cid che & in verita; e proprio in cid consiste Ja
sua natura, nell’essere effettualith, soggetto o divenir-se-stessos: (Feromzeno-
fngia, I, p. 13). Queste parole che si incontrano nella Prefazione della prima
opera sistematica di Hegel, appunto, la Fenomenologia dello spirito, trove-
ranno mirabile espressione nella Prefazione dell'ulrima delle sue opere siste-
matiche, Lineament: di filosafia del diritto, i dove & scritto che «lz nottola di
Minerva inizia il suo volo soltanto sul tar del crepuscolos (tr. cit., p. 17).

“ «n secondo elemento, che ha condizionaro Hege! fin dagli auni di
studios, ha scritto Wilhelm Dilthey, «e ha sempre conservato eguale in-
fluenza sui suoi lavori storico religiosi, & stata la sua venerazione per la
grecita. Benché avesse origine nel nnove umanesimo, essa riposava sull’inte-
riore affiniti tra Hegel ¢ lo spirita greco. La vita e la refligiosith greche
divennero cost per lui il metro di cui servirs; per inisurare ogni periedo dello
sviluppo giudaico-cristianos (. Dirrvey, Storia dells giovinera di Hegel e
Frammenti postumi, tr. e vote di G. Cavallo Guzzo e A, Giugliano, a cura dj
G. Cacciatore e G, Cantillo, Guida, Napoli 1986, p. 101).
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fluo, ovviamente, ricordare che per i greci non erano gli nomini
a decidere della loro sorte, € nemmeno gli dei, bensi, appunto, il
destine. Basta per tutto il canto XXII dell' liade, quande nel
momento in cui Ettore e Achille sono di fronte per I'ultimo
duello, Giove non ne decide 'esito, ma lo affida al destino. 11
quale & “giusto” perché toglie il particolare e, per cosi dire, lo
assolve, facendone un momento necessario dell’ “Intero”. Da
questa visione, ¢ ancora Hyppolite a parlare, ne consegue che «il
destino non & [...] forza brutale: ¢ interiorita nell’esterioriti,
manifestarsi dell’lo all’esterno, & dove I'individuo soccombe al
suo destino, lo spirito ritrova la propria liberta oltrepassandolo.
Il momento della caduta ¢ anche quello della salvezza (come
diceva Halderlin)»®,

Ma sentiamo ancora Hegel, che i riporta, sia pure in una
sezione della Fenomenologia dove non lo tratta espressa-
mente ™, al “Destino” che, superando le opposte potenze —
la legge umana e guella divina — provoca «lo spopolamento
del cielo»™. Scriveva:

Il movimento dell’operare prova la sua unita nel reciproco
tramonto delle due potenze e dei caratteri autocoscienti. La
conciliazione dell’opposizione con sé & il Lete del mondo infero
nella morte o il Lete del mondo supero come assoluzione, — non
gia dalla colpa, perché la coscienza, avendo agito, non pud
negarla, ma dal peccato, — e come suo placarsi nell’espiazione.
Ambedue sono 'oblio: I'esser-dileguato dell’effertualith e del-
l'operare delle potenze della sostanza, cio® delle sue individua-
lita, e I'esser-dileguato delle potenze del pensiero astratto del
bene e del male; infatti nessuna per sé & I'essenza; anzi I'essenza
¢ la quiete dell’intero entro se stesso, 'immota unith del de-
stino, & il quieto esserci e quindi I'inattivita e la non vitalita
della famiglia e del governo, e 'egrale onore e quindi I'indiffe-

@ T. HYPPOLIIE, op. cit., p. 432.

™ Pud essere utile ricordare che il “destine” appare anche nelle pagine
delia Feromenologia dedicate allz “ragione osservativa™, dove Hegel scriveva
che esso «& soltanto apparenza di cid che Mindividualith determinata & i sé
[...] come criginaria determinatezza esteriores (I, p. 261).

 Iyi, T, p. 247,
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nte ineffertualita di Apollo e dell’Erinni e i! ritorno del loro
usiasmo e della foro attivith net semplice Zeus™.

In tale contesto, dove la “colpa” viene distinta e separata
al “peccato”, si comprende che Antigone e Creonte —- qui
ndicati come la “famiglia” e il “governo”” — sono «figure
terne, ma svestite della loro esclusivita, tolte, aufaehobens .
Ma poiché il “particolare”, I"“effettualita”, I“azione sin-
gola”, sono, come piilt volte abbiamo detto, momenti costitu.
tivi deil’“Intero”, anche se concettualmente distinguibili in
ss0, il ruelo di Antigone e Creonte, della donna e dell’'vomo,
‘& delle leggi di cui sono la manifestazione fenomenologica,

ichiede di essere ripensato all'interno de! contesto in cui si
‘presentano, sarebbe a dire la “violazione del diritto”, che &
poi fa causa ultima di tutte ke contraddizioni individuate da
Hegel in questa sezione.

Vediamo: il conflitto tra il “divino” e 1'“umano”, tra I'a-
zione della donna e quella dell’uomo, ha la sua radice in quella
che ¢ stata definita «'esistenza di un elemento inconscio nella
sostanzas, sarebbe a dire il «non-sapere della coscienzaw, 1l cui

2 Ibid.

” Molti anni depo, riprendendo il tema dellz “famiglia” e del “go-
verno”, adesso indicato come “State”, Hegel scriveva queste parole: «Ma
anzitutto va definiva I'eticica familiare. La famiglia & solo una persona; i suoi
componenti o hanno rinunciato reciprocamente {come 1 genitori) alla loro
personalita, [...] o non sono ancora giunti ad averla (come i figli [...7). Essi
vivono con ¢€io in una unitd di sentimento, nell'amore, nella confidenza e
nella fiducia reciproca. [..]. Lo spirito della tamiglia, i Penati, sono un'es-
senva sostanziale cost come nello stato & lo spirita del popole, € in ambedus
Peticith consiste nel sentimento, nella coscienza, nel volere non concernenti
le personalit: e gli interessi individuali. Ma nelils famiglia questa unita &
essenzialmente qualcosa di sentito, che resta nell’ambiro della waruralich,
[...] Ma lo spirito dello stato & diverse da questa eticita, dallo spirito dei
Penati. Esso & Io spirito non nella forma dell’amare e del sentimento, ma in
queliz della coscienza, del volere e del saperes (Lezéoni sulla filosofia della
storiz, tr. di G. Calogero e C. Fatta, La Nuova Tralia, Firenze 1963, 4 voll., I,
pp. 113-115). Superfluo dire che qui le “ragioni” di Creonte prevalgono su
quelle di Antigone.
™ J. HyperoLrre, op, cif., p. 432,
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paradigma ¢ la vicenda — cui ho gia fatto cenno — di Edipo™.
Ma lo scontro, per cosi chiamarlo, tra le “due” leggi ha origine
in un “elemento consapevole”, in una “consapevole” viola-
zione del diritto, di cui si fanno carico Eteocle e Polinice, i
fratelli di Antigone. La scissione tra la legge divina e quella
umana, scrive infatti Hegel, si rivela

rell'accidentalita di due fratelli i quali con eguale diritto s'im-
padroniscono della comunita; 'ineguaglianza dell’esser nati
prima o dopo, come differenza naturale per essi che entrano
nell’essenza etica, non ha importanza alcuna. Ma il governo,
come I'anima semplice o come il §¢ deilo spirito nazionale, non
sopporta una dualith di individualita; e alla necessita etica di
questa unita si contrappone la natura come il caso della plu-
ralita. Per questo i due fratelli non formano piit un’anima sola,
e la paritd del loro diritto al potere Ii frantuma entrambi,
perché hanno egualmente torto ™,

A questo punto, nel momento in cui ricostruisce la “figura”
il cui svolgimento crea la dicotomia tra legge umana e divina, il
discorso di Hegel — come, appunto, indica ultimo testo citato
— si presenta anche un problema di natura, per cos dire, “po-

@ I, p. 439

* Fenomenologia, 11, p. 31. «Ancora pilt interessantes, scriveva Hegel in
altra occasione, «sebbene del tutto calata nel sentire ed agire umano, si
presenta la medesima opposizione nell’ dausigone, una delle opere d'arte pilt
eccelse e per ogni riguardo pitt perfette di tutti i tempi. Tutte in questa
rragedia & conseguente; la legge pubblica deilo Stato & in aperto conflitto
con I'intimo amore familiare ed il dovere verso il fratello; 'interesse [amiliare
ha come pathos la donna, Antigone, la salute della comunita Creonte, I'uomo.
Polinice, combattendo contro la propria citta natale, era cadute di fronze alle
porte di Tebe; Creonte, il sovrano, minaceia di morte, con una legge pub-
blicamente bandita, chiuaque dia I'onore della sepoltura a quel nemico della
cited. Ma di quest’ordine che rignarda solo il bene pubblice dello Stato,
Antigone non si cura, e come sorella adempie al sacro dovere della sepoltura,
per la pieta de! suo amore per il frarello. Ella invoca in tal caso la legge degli
dei; ma gli dei che onora sono gli dai inferi del¥ Ade [...1, quelli interni del
sentimento dell’amore, del sangue, non gh d&i della luce, defla libera ed
autocosciente vita statale e popolares (Estefiea, cit., pp. 611-612).
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*{anche se il termine non ¢ il piti adeguato), dal momento
guarda la struttura stessa della polis. Dopo quanto ab-
\o-prima sentito a proposito del “governo”, che non sop-
4«una dualith di individualita», Hegel osservava che, nello
ntro tra Eteocle, il figho di Edipo che difende la citth, e
liniice, il fratello che tenta con la forza di impossessarsi del
overno, il “torto” non & ugualmente ripartito: si presenta,
: gﬁti, come “peccato” in Polinice, in colui che «privo del pos-
50, assale la comunitis, ove invece il fratello, Eteocle, che
slfa comunitk era a capo, «pud considerare I'altro soltanto
omie singolo, distaccato dalla comunitas, per cui, mettendolo
al bando, «ha offeso solo l'individuo come tale, non la comu-
fits; non I'essenza del diritto umanox. Cosl, la «comunita[...Isi
onservar, mentre «i fratelli trovano entrambi, 'uno mediante
altro, la reciproca morte» ™. Ma '«individualitias che

mette in pericolo Uintlero, ha escluso sé dalla comunith e si
dissolve in se medesima, Ma la comunitd renderd onore a
quell'uno che si trovo dalla sua parte; Paltro invece, che gia
sulle mura pronuncid la sua distruzione, il governo punira
- privandolo degli onori estremi; if governo, che & la reinstituita
- semplicita del §¢ della comunith; chi venne a violare il su-
- premo spirito della coscienza, quello della comunith, dev’es-
sere spogliato degli onori spettanti alla sua intera essenza or-
mai compiutasi, spettanie allo spirito che & trapassato’™.

Ma, come pit volte ho detto, & qui, all'interno del “di-
ritto”, che nasce quella scissionie che si manifesta nelle “due”
leggi uguali e contrarie. Che cosa succede, infatti? Che I “uni-
versale”, il quale ha raggiunto «facilmente la pura vetta della
sua piramide riportando vittoria sulla famiglia, ribelle princi-
pio della singolaritas, in realta «non ha fatte altro che mettersi
in conflitto con la legge divina»™; in tale contesto, la legge
umana si presenta come «lo spirito cosciente di sé», ove invece

7 Fenomenologia, 11, p. 31.
B i, pp. 31-32.
* Ivi, p. 32.
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Paltra, quella divina, si presenta come «lo spirito privo di
coscienzar, che tuttavia presentandosi come «potenza essen-
ziale»®™® — le gid ricordate «leggi non scritte, ma infallibili
degli dei» alle quall si appella Antigone, accusata di avere
violato 'editto di Creonte che vietava la sepoltura al cadavere
di Polinice — non pud essere distrutto, ma soltanto offeso, per
cui «contro la legge che dispone della forza in piena luce, non
pud trovare il suo effettuale atuto che nell’ombra esangues; € in
quanto «legge della debolezza e deli’oscurita soggiace [...] da
prima alla legge della luce e della forza; perché quel potere vale
sotta la terra non sopras®,

Siamo di fronte a pagine di grande potenza e suggestione,
che trasfigurano la tragedia di Sofocle, e la “riscrivono” in
termini speculativi di altissimo valore e significato, pur senza
perderne mai di vista i temi essenziali: basta ripensare aile
definizione della “legge divina™ — di cui & portatrice la figura
femminile — come “legge della debolezza”, per risentire la voce
di Ismene, gquando Antigone le comunica di avere deciso di
seppellire, nonostante il divieto di Creonte, il fratello Polinice:

Ora, noi due, vedi, scle abbandonate, miseramente peri-
remo se, contro 1a legge, vieliamo leditto e Pautorita dei capi.
(Questo bisogna considerare: siamo nate donne, non fatte per
batterci contro gli nomini; costrette dal pit forti, ci tocca
sentire simili cose e altre ancora pili dolorose. Io dunque,
pregando quelli che stanno sotto terra di avere indulgenza,
poiché vi sono forzata obbedird a chi sta al potere. / Compiere
azioni fuor di misura & insensato®.

Antigone trascendera la “debolezza™ che comporta Uesser
donna, e invocando le “legel non scritte” degli dei, violera
leditto di Creonte: il quale in questo momento sembra essere
dalia parte del diritto, perché rappresenta la “comunita” che,
offesa, vuole espellere da sé persino il cadavere di colui che

% Thid.
9 Tbid.
2 Autigone, tr. cit., p. 69

o
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P'ha offesa. Questa iniziale vittoria della “legge umana”, pri-
vando «’elemento interiore dei suoi onori e della sua potenza,
e ha con cid consumata I'essenza»; ma si tratta di una “pri-
wazione” che non porta la quiete, la ricomposizione della co-
ounita, perché «soltanto nelle acque dell’oblio la certezza diun
popolo, sicura di sé e rassicurantesi, ha la verita del suo gin-
ramento che tutti in uno congiunge»®. Non essendo accaduto
:Q{iesto, nel permanere della scissione, «lo spirito fa esperienza
che il suo supremo diritto & il torto supremo, che la sua vitto-
Hat piuttosto il suo proprio tramonto. Il morto, il cui diritto &
‘stato offeso, sa percid trovare strumenti alla sua vendetta, i
‘quali dispongono di un’effettualita e di un’efficacia eguale alla
‘potenza che lo ha vulnerato»®.

1o “strumento” di questa “vendetta” & Antigone: Polinice,
‘morto con infamia, attraverso la “negazione” della “legge uma-
na” da parte di Antigone, «riceve ora, come forza della legge
“divina, un’effetruale universalita autocosciente. Quelle forze
nemiche si scatenano e devastano la comunita che ha disonorato
‘e infranto la sua propria forza, cio® la pieta familiare»®,

“ Cosl, anche se

il movimento della legge umana e di quella divina ha I'espres-

_sione della sua necessita in individui, nei quali I'universale

" appare come un pathos e Pattivita del movimento come un

operare individuale {...] riceve un altro aspetto; e il peccato e

““Ta distruzione su di esso fondata dell’essenza comune ricevono
la forma peculiare del loro esserci®.

A questo punto, dopo queste esperienze, la Coscienza si
presenta sotto questa ancora contraddittoria figura:

La legge umana [...] nel suo universale esserci, la comunita;
nella sua attivitd in generale, la virilita; nella sua attivita ef-

8 Fenomenologia, 11, p. 32.
8 Iy, pp. 32-33.

¥ Ivi, p. 33.

% Tbid.
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fettuale, il governo, ¢, si muove e si conserva consumando in se
stessa la separazione dei penati, ovvero I'indipendente singo-
larizzazione in famiglie alle quali presiede la femminilita, e
mantenendo risolte queste ultime nella continuitd della pro-
pria fluidita®.

Appare, o meglio riappare qui la contrapposizione iniziale
tra I'nomo e la donna, la quale adesso appare come “sorella”,
per cui il legame con I'vomo, il fratello, &, come ho gia avuto
occasione di ricordare, ancora pit forte perché disinteressato,
privo della pressione sessuale; una contrapposizione che viene
presentata da Hegel in questi termini:

Mentre la comunita si da il suo sussistere solo distrug-
gendo la beatitudine familiare e dissolvendo Pautocoscienza
nella autocoscienza universale, essa produce in cid che op-
prime e che le & in pari tempo essenziale, cioe nella femmini-
fita in generale, il suo interiore nemico. 11 femminino, eterna
ironia della comunita, cambia con i suoi intrighi il fine uni-
versale del governo in fine privato, trasforma la sua attivieh
universale in un’opera di questo determinato individao e in-

verte 'universale proprieta dello Stato in un possesso e orpelio
delfa famiglia®.

La donna non si lascia — o non vorrebbe fasciarsi — “rias-
sorbire” nella “comunita”; per essa, quindi la famiglia rappre-
senta il “singolare”, opposto ali*“universale”, afla comunita, la
quale «pud mantenersi soltanio opprimendo questo spirito delfa
singolarita; e, poiché esso & momento essenziale, la comunita lo
produce bensi e precisamente con atteggiamento oppressive
verso di lui, come se fosse in principio ostiles, e questo perché
«la comunita & un popolo; & essa stessa individualita, & essen-
zialmente per sé solo cosy, che altre individualits sono per essa, e
che essa le esc/ude da sé ¢ si sa da loro indipendentes?,

H popolo, dunque, esiste per sé, non artraverso le singole

# Ihid,
" Ini, p. 34.
 Ini, pp. 34-35.
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onenti — prima tra tutte fa famiglia — \che lo. costitui-
&, e operano, negativamente, in' e‘siso. Cost, 1? §1multan€?
arpza di singoli popoli e la negativiea che lo spirito femnmi-
i Penati, mette in opera presso ctascuno di e§51, re‘ridono
goerra” necessaria al “governo”, per fa;e §ent1re }a forza
negativo” «ai s;ingoli/sistem'i della proprieta e dell m(j;pen-
sa personale, nonché alla singola personalith stessa»®. Ma
Ii*«essenza negativa si eleva» anche

e elemento conservatore dell'intiero; il giovane valoroso
el ‘quale la femminil'lté si compiace, nel quale reprimesi il
incipio del corrompimento, viene alla luce ed & quello che
anta. Ora & la forza naturale e cid c}_le appare come caso
tuito, quel che depide sopra l’lesserci dell’essenza etica ¢
sopra la necessita spir,ltuale; dacché c}aﬂg\ forza e da’iia fcn:tuna
dipende l'esserci dell’essenza etica, & gid deciso ch’essa & an-
‘data a fondo®.

% fpi, p. 35. Ha scritto J. HYPPOLITE, op. cit., p. 443, Cht? aII’intern‘o di
tiesta figura «la guerra ha vna duplice funzione: d.a un laFo & neces,s_ana_z e}l
poverno per lottare contro Pazione separatistica dei penati, contro 1_111&1\;1-
dializzarsi in famiglie (genfes) sotto la direzione del principio deIL:u smgolla\—
bith, assia la femminilica; dall'altro mette in fuce la patticolare accidentalita
d ogni cittis. .

" Fenomenologia, 1L, p. 35. Ha notato F. CriprEcHIv, 0p. cit., p. 123,
che «Hegel nssegna al principio femminile, custode dellla Iegge.degli inferi, la
figura di “eterna ironia della comunita” [...] con emden'.te rncenmenm_ alla
stupenda descrizione del passaggio dalla stato timocratico a q'ueilo oligar-
chico contenura nella Repubblica di Platones. Vale la pena r;cord.are che
per Platone l'uomo “oligarchice™ divents tale a causa del ruolo “d}se@uca—
tive” della madre; cid accade «quando presta orecchio ai discorsi di sua
madre, [a quale si lagna che il marito non occupa posti direttivi per cui frja
le altre donne & tenuza in minor considerazione, e poi perché ella vedF il
rarito poco o nuila preoccupato di far soldi, né pronto a rintuzzare ch{ l_o
insolentisca, sia privatamente in tribunale, sia nell’assemblea def c1ttadin1,
quasi insensibile ad ogni cltraggio del genere, [...]: quando la madre si la-
menti di tutto questo e dica al figlio che suo padre non & un vomo, che 2 wtto
€ indifferente, e lanci contro di lui altre accuse del genere, quante e quaii le
donne amano cantare in casi similis; e quando raccomanda <<gl'£iglio ch:e
guando sara grande [...] si dimostri pilt womo di suo padres, finisce con -11
costruire un uomo che «alla parte intermedia dell’anima, prepotente & ambi-
ziosa, affida il governo di se stesso, facendo di sé un uomo arrogante e
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A questo punto, una forma dello spirito ha esaurito la sua
esperienza, ha concluso, cosi come ha voluto if “destino”, il
suo corso. E mentre fino a questo momento nello “spirito
nazionale” andavano a fondo soltanto i Penati, la famiglia,
adesso «vanno a fondo 1 vifali spiriti nazionali in una comunita
universale, la cul universalita semplice & priva di spirito e morta,
e la cui vitalith & il sizgolo individuo come singolo»®. Qui
allora una «figura della vita etica & invecchiatas, e il «grigio
su grigio» dipinto dalla filosofia, non la pud “ringiovanire”,
ma soltanto “conoscere”?.

Ha scritto Jean Hyppolite che per Hegel, «che ha cono-
sciuto 'universalismo settecentesco e I'Impero napoleonico, lo
spirito pud vivere incarnato in popoli diversi, in realta storiche
concrete. Altrimenti fa sostanza dello spirito perde la sua in-
dividualita e diviene un’universalita morta»™.

Quest’ “universalita” si manifesta con la fine delle polis
greche, quando appaiono «la contraddizione e il germe del
corrompimento, di cui sono affetti la bella armonia del con-
senso e il quieto equitibrio dello spirito etico proprio in questa
stessa guiete e bellezza»®. Questa “fine” la Coscienza la at-

desideroso di onotis (PLATONE, Repubblica, a cura di F. Adorna, Utet, To-
rino 1953, Libro VIIL, pp. 463-464: 5494-5504).

% Fenomenclogia, 11, p. 35.

# Lineamenti, cit., p. 17.

3 Cfr, T. HyproLITE, op. cit., p. 443, che prosegue: «Ma tale pluralita di
popoli nella storia non si pud porre come un fine: ¢’# un divenire che spinge a
volta a volta gli uni o gli altri sulla scena della storia». Come & note, quests
immagine del succedersi dei popoli sulla “scena della storia” ritornera molti
anni dopo, quando Hegel scriverd gueste parole: «Lo spirito particolare di un
popolo soggiace alla transitorietd, tramonta, perde la sua importanza per la

storia de! mondo, cessa di essere il portatore del concetto supremo che lo

spirito ha conquistato di sé. Tl popolo del momento, il dominatore & infatti di
volta in volta quello che ha concepito il piit alto concetro dello spirito. Pud
avvenire che popoli, portatori di concetti non cost alti, continuino ad esi-
stere: nella storia del mondo vengeno messi in dispartes: Lezion: sulla filo-
softa della storia, cit., I, p. 59

% Fengmenologia 11, pp. 36-37. «La quieta organizzazione del mondo
eticow, & stato detto, «vedrh nascere una contraddizione che la porterd al
tramo:nto proprio attraverso un agire singolare. Hegel gioca guindi su un
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shuisce al “destino”, protagonista assoluto e discreto di que-
‘sua avventura, perché & su di esso che la Coscienza fa
adere le sue contraddizioni e le sue lacerazioni: «La sorte
ille Citta» — ha scritto Jean Hypppolite, e con queste sue
ole riteniamo di poter concludere i nostro discorso —

sospesa al principio che essa reprime, e per cio I'ordine etico
dissolve. Le due leggi han perduto la loro individualita
unita della sostanza, Questa stessa sostanza, staccata dalla
aralith, & divenuta il destino negativo e semplice, ma nello
dtesso tempo il 8¢ & diventato effettivamente reale. Al regime
irtadino-municipale & succeduto I'imperialismo: il Sé esclu-
sivo si & fatto realta effettuale®.

duplice aspetro della singolarita: da un lato essa non ha autonomia e indi-
" pendenza, perché & completamente sussunta allinterne della “volonta uni-
versale”, dall’altro & comunque il motore dello sviluppo, in quanto soggetto
delP azione e quindi, attraverso 'atto compiuto, causa della nascita dell’op-
posizione. L armonia della pofis & ragghunta a prezzo della morte e del pre-
sentarsi del Sé singolare come ombra. L'individuo & completamente ricom-
presse nell'universalith delle leggi manifeste a tutti, dei costumi, delle tradi-
zionis (P, VINcT, op. cit., p. 34).

% | HyppOLITE, op. cit., p. 444. A conferma del fatto che ognuna delle

“figure” della Feromenologia, corrisponde a una concreta realth storica, di
cui altro non & che la “traduzione” metafisica, ha aggiunio (i, pp. 443-44¢)
che «se il mondo etico corrispondeva al regime municipale della Citta greca,
questa @iznazione del Sé corrisponde, nello spirito del mondo, alla scomparsa
di quel regime ¢ allo sviluppo dell’impero romanos. Quando, alcuni anni
depo, net Lineamenti di filosafia del diritto, Hegel atfronterd il problema dello
“Stato moderno”, depo averlo definito «la realti dell’idea eticar, cosi indi-
cava — riprendendo argomenti ¢ figure che abbiamo qui incontrato — i
momenti particolari di quelle “spirito etice” di cui ¢ manifestazione: «I
Pexati sono gli del interni, iuferd, lo spirito del popolo (Atena) il divine che
sa ¢ vuole 56; la pietd & il sentimento e Peticita moventesi nel sentimento — la
virte politica la volizione del fine pensato, del fine essente in sé e per sé» (tr.
cit., p. 195).
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