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La_ragione_¢ spirito, dacché la certezza di essere 1
ogni realtd & elevata a verita,

¢d essa & consapevole a
se stessa di sé come del suo mondo, e del mondo come

di se stessa, — Il divenire dello spirito presentava il
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movimento immediatamente precedente, nel quale ’og-
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a _categoria, si elevava a
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cetto della ragione. Nella ragione osservativa questa
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pura unitd dell’fo e dell’essere, dell’es_ier-Per-sé e del-
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Pesser-in-sé, & determinata come l_g!’i;-ﬂsﬁ 0 come essere,
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e la coscienza della ragione trova sé. Ma la veritd del-

osservare ¢ piuttosto il supcramento di questo istinto
dell'immediato trovare, di questo incosciente esserci di

quella veritd. La categoria intuita, la cosa trovata en-
trano nella coscienza come Pesser-per-sé dell’To, il quale

ora ncll’essenza oggettiva sa sé come il Sg. Ma questa

determinazione della catcgoria come esser-per-sé op-

posto_all’esser-in-sé & anch’essa unilaterale, ed @ un mo-

mento togliente se medesimo. La categoria vien percid
determinata per la coscienza, com’essa categoria & nella

sua universale verita, quale essenza in sé e per sé es-

sente. Questa determinazione tuttavia__astratta, costi-
tuente la Cosa stessa ¢ soltanto 'essenzq spirituale, e la
M

coscienza_di tale essenza @ soltanto un saperc formale

di questa, il quale si affaccenda intorna a un qualche
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contenuto dl essa medesima; m effetto questa cosmenza
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& ancora separata come un smgola dalla sostanza, € o
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daA leggi arbitrarie od opma di avere nel suo sapere

- mememy

come tale le leggi quali esse sono in sé e per s¢; e ri-
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tiene di essere la loro forza giudicante. — “"Ovvero,
mettendoci dal punto di vista della sostanza, questa
& ’essenza spirituale in sé e per sé essente, la quale non
& ancora consapevolezza di se stessa. Ma l'essenza in
sé e per sé essente, la quale in pari tempo & a sé effet-
tuale come coscienza, e rappresenta sé a se stessa, &
lo spirito.

La sua essenza spirituale & gid stata definita come
la sostanza etica; ma lo spirito ¢é Peffettualita etica. Lo
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spirito & il Sé della coscienza eﬁ'qttuale, alla_quale esso
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0, piuttosto, la quale a se stessa sl contrappone come
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oggettivo mondo effettuale; un tal mondo, peraltro, ha
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stanza, ed & I’essenza universale edotta al suo effetto.
Proprio perché la sostanza & 'essere che & stato_risolto

nel Sé, proprio per_questo essa non ¢ I'essenza morta,
anzi_é effettuale e vitale.
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Di consegucnza lo spirito 2 Passoluta, reale essenza [3)
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che sostiene se stessa. Tutte le figure della coscienza
ﬁn qui apparse sono astrazioni di questo spirito mede-
slmo esse sono 1l suo analizzarsi, il suo dlstmguere 1
propri momenti, e il suo 1ndugiare in momenti singoli,
Questo isolare tali momenti ha a suo presupposto e a

sua _sussistenza lo spirito stesso; ovvero esso isolare
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esiste solo nello _spirito, il quale & lesystenza. Questi
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momenti, cosi isolati, paiono bensi esistere come 1ali:
ma il loro avanzare e il loro ritornare nel loro fonda-
mento ed essenza mostrd com’essi slano soltanto mo-

menti o grandezze dileguanti; e quell’essenza ¢& appunto

tale movimento e dissolvimento di siflatt; momenti,
Qui, dove & posto lo spirito o la riflessione di essi mo-
ment1 in se stessi, la nostra riflessione puo, secondo
questo lato, ricordarli brevemente €ssl erano coscienza,

perduto, per il Sé, ogni significato di ‘estraneitd, cosi
come il Sé ha perduto ogni significato di un esser-

per-sé separato, dipendente o indipendente, da qucl
mondo. Lo spirito & la sostanza e I'essenza universale,

eguale a se stessa, permanente, — il granitico e indis- autocoscienza e ragione. Lo spirito & dunque coscienza
soluto fondamento e punto di partenza dell’operare di ut_sic, il che comprende in_sé  la_certezza sensibile,
tutti, — & il loro fine e la loro meta, come il pensato _!_l__perceplrg__tlj_l_g_g_ql_[q_t_to, in quanto esso Bplrlto nella
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in-sé di ogni autocoscienza. — Questa sostanza & anche analisi di se medesimo tien fermo il momento secondo

e

I'opera_universale la quale, mediante l'opcrare di tutti
e di ciascuno, si_produce come loro unita ed egua-
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1] quale esso & a se steqso oggeltiva eﬁ'ettualltﬁ nell’ele-
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mento dell’ essere, ed astrae dal fatto che questa eflettua-

litdA ¢ il suo proprio esscr-per-sé. Quando invece lo
splnto tien fermo I’altro momento dell’ analisi, che il

8uo oggetto & il suo esser-per-sé, allora esso & auto-
coscienza. Ma come immediata coscienza_dell’esser-in-sé
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e dell’ esser-per-sé, come unita della coscienza e dell’auto-
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cosmenza, esso & la coscienza avente razionalitd
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gha_nza questa sostanza & infatti P’esser-per-sé, il Sé,
Poperare. In quanto sost_anza, lo spirito & l'inoscillante,
giusta autocguaglianza; ma in quanto esser-per-sé, la

'-u:r

sostanza & 'essenza che si & dissolta, & ’essenza buona
che si sacrifica, della quale ciascuno fa quel che gli
gggrada, lacer__ando_l’essere universale e prendendosene

la sua parte. Questa dissoluzione e singolarizzazione fclenza la quale, come indica quell’avere, ha 1’0 oggetto
dell’essenza & appunto il momento dell’operare e del come in sé r_a_._'z_;_o*nalmente determmato o_come _determi-

Sé di tutti; tale momento & il moto e I’anima della so- nate dal valore della categorta. Ma in un modo tale
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da non possedere per la consapevolezza dell’oggetto il
valore di categona. Lo Spll'ltO ¢ la coscienza dalla cui
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considerazione noi proprio ora veniamo. Se questa ra-
gmne, cul esso ha, & infine intuita da lui come tale che
é‘}ﬂaglone, 0 come la ragione che 8 in lu1 eﬁe;tuaie e
che & il suo mondo, allora esso & nella sua veritd; esso
& lo spirito, & P’essenza etica effettuale.

In quanto 2 la veritd immediata, lo spirito & la vita
etica di un popolo' I'individuo che & un mondo. Lo

spirito deve giungere alla coscienza di c1d0 che esso 8
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immediatamente, deve toghere la_bella _vita etica, e,

attraverso una serie di figure, riuscire al sapere di se
stesso. Queste figure si distinguono peraltro dalle pre-
cedenti, perché sono gli spiriti reali, sono effettualita
peculiari e, anziché figure della coscienza soltanto, sono
figure di un mondo.

" Il vivente mondo etico & lo spirito nella sua veritd;
tosto ch’esso giunga all’astratto sapere della sua essenza,
I’eticitd tramonta nella formale universalita del diritto,
Lo spirito, scisso oramai in se stesso, inscrive nel pro-
prio elemento oggettivo, come in un’effettualita rigida,
I’uno dei suoi mondi, il regno della cultura, e di contro
ad esso, nell’elemento del pensiero, il mondo della fede,
il regno dell’essenza. Ma entrambi i 1 mondi, célti concet-
tualmente dallo spirito che torna in sé dopo avere in
tal modo perduto se stesso, vengono ECOmplghﬂtl 6 rivo-
luzionati dall’intellezione e dal suo diffondersi, il ri-
schmramnta lllumt#nggtwo e il regno separato ed esteso
nell’al di qua e nell’al di la, ritorna nell’autocoscienza
che ora, nella moml:td coghe sé come essenzialita e

e ———

I’essenza come Sé eﬂ'ettuale né pone pn‘i fuori_di sé
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il suo mondo e il fondamento di _questo, anzi fa tutto

ardere in 8é e, come coscienza morale, & lo spirito certo
di se stesso.

Il mondo etlco, 1 mondo laccrato nell’al di qua e

L -
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nell’al di ]a ¢ I'intuizione morale del mondo son dunque
gl spiriti dei quali si sviluppera il movimento e il ri-

e
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torno_nel semplice e per sé essente Sé_dello_spirito;

e come meta e resultato di quelli scatunra I’autoco-
scienza effettuale dello spirito assoluto.
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A.

Lo spirito vero ; Deticita.

Nella sua verita semplice lo spirito & coscienza, e
Y
pone i suoi momenti I'uno fuori dell’altro. L'azione

1o divide nella sostanza e nella coscienza della sostanza;
e separa tanto la sostanza, quanto la coscicnza. La

sostanza come essenza universale e come fine s1 con-

trappone a sé quale effettualita singolarizzata; il medio
infinito & ’autocoscienza la quale, in sé unitd di sé o
della sostanza, lo diviene ora per sé; unisce I’essenza uni-
versale e la sua effettualita singolarizzata, cleva questa
a quella e agisce eticamente, — e quella abbassa a
questa e realizza il fine ciod la sostanza soltanto pen-
sata; essa produce come sua opera, ¢ quindi come effet-
tualitd, I'unita di se stessa e della sostanza.

Nel dirompersi della coscienza la sostanza semplice
ha ricevuto, da una parte, I'opposizione di contro alla
autocoscienza, ¢ presenta, quindi, d’altra parte, anche
in se stessa la natura della coscienza: 1] dlstmguersl,
ciod, in sé quale mondo orgamzzato nelle proprie
ﬁlasse. La sostanza si scinde dunque in una distinta
essenza etica: in una legge umana e in una legge di-
vina. In pari modo, Pautocoscienza che le sorge di
cbntro gl ascrive, secondo la sua essenza, ad una_di

'l"L - =

queste potenze; e, come sa ere, 8L scinde nella ignoranza
o nel sapere di cid ch'essa opera- sapere che & percid
un falso sapere. I’autocoscienza dunque esperimenta

'nclla sua opecrazione sia la contraddizione di quelle po-
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tenze nelle quali la sostanza si & scissa, e la loro reciproca

dlstruzmne' sia la contraddlzmne del suo saper l"etl-‘
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cita del propno agire con cid che & etico 1n sé e per
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'sé € va incontro al suo_proprio tramonto. Ma, nel

e

fatto, con questo movimento la sostanza etica & diven-
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tata autocoscienza effettuale, ovvero que:to Sé ¢ diven-
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tato qualcosa che & in sé e _per sé; ma cosi ¢ andata
a fondo proprm Peticita.

a.

Il mondo etico, la legge umana e la divina,
’uomo ¢ la donna.

[Nazione e famiglia. La legge del giorno e il diritto (9)
delle ombre]. — La sostanza semplice dello spirito si
divide come coscienza. O come la coscienza dell’essere
astratto, dell’essere sensibile, passa nclla percezione,
cosl anche I'immediata certezza del reale essere etico;
e come per la percezione sensibile il semplice essere di-
viene una cosa dalle molte proprictd, cosi per la per-
cezione etica il caso dell’agire & un’effettualitd dai molti
rapportt ctici. A quella peraltro la vana molteplicita
delle proprietd si raccoglicva nell’opposizione essen-
ziale della singolaritd ¢ dell’'universalita; e ancor pit
a questa, che & la purificata opposizione sostanziale,
la molteplicitd dei momenti etici diviene la duplice
faccia di una leggc della singolaritd e di una dell’uni-
versalitd. Ma ciascuna di queste masse della eo-
stanza resta l'intero spirito; se nella percezione sensi-
bile le cose non hanno alcun’altra sostanza che le due
determinazioni della singolarita e dell’ universalitd, qui
entrambe le determinazioni esprimono soltanto I'oppo-
sizione superficiale di entrambi i lati 'un verso I'altro.

[La legge umana). — Nell’essenza, che noi qul con- [10]
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sidertamo, la singolarita ha il significato dell’auto-
coscienza in generale, non quello di una singola coscienza
accidentale. In questa determinazione la sostanza etica
¢ dunque la sostanza effettuale, lo spirito assoluto rea-
lizzato nella molteplicita della coscienza esistente. Esso
& D’essenza comune o comunitd che per noi, al momento
di entrare nella figurazione pratica della ragione in
generale, era l’assoluta essenza, e che qui, nella sua
veritd, & sorta per se stessa come cosciente essenza
etica e come l'cssenza per la coscienza che noi abbiamo
ad oggetto. Esso & spirito che & per s, — in
quanto mantiene 8é nel riflesso degh individui; — ed
& spirito che & in sé o sostanza, in quanto L tiene In
se stesso. In quanto sostanza effettuale esso & un popolo
0 una nazione; in quanto coscienza effettuale, esso &
cittadino della nazione. Questa coscienza ha la sua es-
senza nello spirito semplice, e ha la certezza di se stessa
nell’effettualita di questo spirito, in tutto il popolo,
ed ha ivi immediatamente la sua veritd; non dunque
in qualcosa che non sia effettuale, anzi in uno spirito
che ha esistenza e validita.

Un tale spirito pud venir chiamato legge umana,
poiché esso & essenzialmente nella forma dell’effettua-
litd consapevole di se stessa. Nella forma dell’univer-
salitd esso & la legge nota, & il costume dato; nella forma
della singolarita esso & la certezza effettuale di se stesso
nell’individuo in genere; e la certezza di sé come ind:-
vidualitd semplice esso & come governo; la sua verita
¢ la palese validitd esposta alla luce del giorno; esi-
stenza la quale per la certezza immediata prende la
forma dell’essere messo in liberta.

[La legge divina]. — Ma a questa potenza etica e
a questo esser palese si contrappone un’altra potenza:
la legge divina. Infatti il potere etico dello Stato ha, in
quanto movimento dell’operare cosciente a se stesso, la
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sua opposizione della semplice e immediata essenza del-
I'eticitd; come universalitd effettuale esso & una forza
contro I'esser-per-sé individuale; ¢ come effettualita in
generale esso ha nell’essenza interiore un’alteriti diversa
da quella ch’esso é&.

Si & gia rammentato che ciascuna delle opposte
guise d’esistere della sostanza etica la contiene tutta,
e contiene tutti i momenti del suo contenuto. Se dunque
la comunita & la sostanza etica come Poperare effet-
tuale di sé consapevole, I’altro lato ha la forma della
sostanza 1mmediata o posta nell’clemento dell’essere.
Questa & cosi, da una parte, l'interiore concetto o la
possibilita universale dell’eticitd in genere; ma ha,
d’altra parte, parimente in sé il momento dell’auto-
coscienza. Esso momento, esprimendo I’eticitd in tale
elemento dell’immediatezza o dell’essere, od esprimendo
un’immediata coscicnza di sé e come essenza e come
questo Sé in un altro, esprimendo ciod una naturale
comun:ta etica, — & la famiglia. Questa come il con-
cetto privo di consapevolezza e tutt’ora interiore della
effettualitd conscia di sé, come D’elemento dell’effettua-
lita del popolo, sta di contro al popolo stesso; come
essere etico immediato sta di contro all’eticitd che si
forma e si mantiene lavorando per I'universale; — i pe-
nati si contrappongono allo spirito universale.

Ma scbbene I'essere etico della famiglia si determini
come essere immediato, pure essa sta entro i termini
della sua essenza etica non in quanto essa famiglia sia
il comportarsi naturale dei propri membri o in quanto
il rapporto di costoro sia il rapporto immediato di sin-
goli membri reali; I’elemento etico & infatti in sé uni-
versale e questo comportamento di natura & anch’esso
essenzialmente uno spirito, ed & etico solamente come
essenza spirituale. E da vedere in che consista la sua
peculiare eticitd. — Anzitutto, esscndo ’elemento etico

(18]

(14]
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lo in sé Universale, il rapporto etico dei membri della
famiglia non & il rapporto della sensazione né la rela-
zione dell’amore. L’eticitda sembra debba ora venire
riposta nel comportamento del singolo membro della
famiglia verso la famiglia intera come sostanza, cosicché
Poperare del singolo membro e la sua effettualita hanno
per fine e contenuto soltanto la famiglia. Ma il fine
cosciente che 'operare di questo intiero si propone, in
quanto esso fine mira ad esso intiero, & di nuovo il
singolo. L’acquisto e la conservazione di potenza e di
ricchezza in parte mirano soltanto al bisogno e appar-
tengono all’appetito; in parte, nella loro determina-
zione superiore, divengono qualcosa soltanto mediato.
Tale determinazione non cade nella famiglia stessa, ma
mira all’universale verace, alla comunita; & anzi nega-
tiva verso la famiglia e consiste nel por fuori di lei il
singolo, nel soggiogare la sua naturalitd e singolariti
e nell’edurlo alla virta, alla vita nell’universale e per
universale. Il fine positivo peculiare della famiglia
& il singolo come tale. Affinché questo rapporto sia
etico, tanto chi agisce, quanto colui al quale I’azione
si riferisce, non potranno comparire secondo il modo
di una accidentalitd, come succede nel portare aiuto
o nel prestare un servigio qualunque. Il contenuto del-
I’azione etica deve essere sostanzialc, ossia intero e uni-
versale; essa quindi pud riferirsi soltanto al singolo
nella sua interezza, ossia a lul in quanto universale.
E ci0 anche non in modo da meramente rappresentarci
che un sefvigio reso possa promuovere tutta quanta la
sua fortuna, mentre quel servigio, azione immediata o
reale com’esso &, opera in lui solo qualcosa di singolo;
— né in modo ch’esso servigio, in quanto vera educa-
zione, si proponga realmente lui come intiero ad oggetto
della serie delle sue cure e lo tragga fuori come opera;
mentre all’incontro, per non dire del fine negativq

rispetto alla famiglia, I’'azione effettuale ha solo un con-
tenuto limitato; — e tanto meno, finalmente, in modo
che quel servigio sia un soccorso col quale si salvi
davvero il singolo nella sua interezza; anche il soc-
corso & Infatti un’operazione del tutto accidentale, la
cui occasione & una effettualitda qualunque che pud
essere 0 anche non essere. L’azione, dunque, che ri-
guarda l'intera esistenza del consanguineo ¢ che ha a
suo oggetto e contenuto lut, — non il cittadino che non
appartiene alla famiglia, né colui che deve divenir
cittadino e cessare cosl di valere come questo singolo,
— ma lui, questo singolo appartenente alla famiglia,
lui come un’untversale essenza sottratta alla effettua-
litd sensibile ossia singola, tale azione non riguarda piu
1l vivente, ma il morto che dalla lunga successione del
suo disperso esserci si & raccolto in quest’una compiuta
figurazione e che dalla inquietudine della vita acci-
dentale si & innalzato alla quiete dell’'universalita sem-
plice. — Siccome egli & effettuale e sostanziale soltanto
come cittadino, il singolo, in quanto non & cittadino
¢ appartiene alla famiglia, & soltanto la debole ombra
ineffettuale. |
[La giustificazione del singolo]. — Questa univer-
salita alla quale giunge il singolo come tale, & il puro
essere, ¢ la morte; quel puro essere & I’immediato, na-
turale esser-divenuto, non gia Poperare di una coscienza.
E percid dovere del membro di famiglia I'aggiungere
questo lato, affinché anche il suo ultimo essere, quel-
I’essere universale, non appartenga soltanto alla natura,
restando qualcosa di non razionale; anzi & suo dovere
che esso sia qualcosa di operato e che vi sia affermato
il diritto della coscienza. O piuttosto, giacché in verita
la quiete e I'universalitd decll’essenza consapevole di se
stessa non appartengono alla natura, il senso della
azione & che cada la parvenza, dalla natura arrogatasi,
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di un tale operare e che venga restituita la verita. —
Cid che la natura ha in quell’essere, & 1l lato secondo
il quale il suo diventare universale si presenta come il
movimento di un essente. La natura cade anch’essa
entro la comunitd etica, e la ha per fine; la morte & il
compimento e il lavoro supremo, che I'individuo, come
tale, si assume per essa. Ma in ‘quanto l'individuo &
essenzialmente singolo, & accidentale che la sua morte
sia stata immediatamente connessa col suo lavoro per
I’universale e ne sia stata il resultato. Che se in parte
la morte fu un tal resultato, essa & la negativita natu-
rale, il movimento del singolo come essente, movimento
'nel quale la coscienza non torna in se stessa né di-

viene autocoscienza; ovvero, essendo il movimento del-

Pessente siffatto ch’esso ente vien tolto e giunge all’esser-
per-sé, la morte & il lato della scissione ove I'esser-per-
sé, che vien conseguito, & diverso dall’essere che inizio
il movimento. — Poiché Veticita & lo spirito nella sua
veritd immediata, 1 lati nei quali la coscienza dello
spirito si disgrega rientrano anch’essi in questa forma
dell’immediatezza, e la singolarita passa in quell’astratta
negativitfil che, priva in se stessa di consolazione e di
conciliazione, deve riceverle essenzialmente per mezzo
di un’azione effettuale ed esteriore. — La consangui-
neitd rende quindi completo I’astratto movimento natu-
rale aggiungendo il movimento della coscienza, inter-
rompendo ’opera della natura e sottraendo il consan-
guineo alla distruzione; o meglio, poiché la distruzione
o il divenir puro essere del consanguineo son necessari,
la consanguineita prende su di sé fin Patto della distru-
zione. — Accade cosi che anche i1l morto essere, 1’essere
universale, divenga un qualcosa che & ritornato in se
medesimo, un esser-per sé; o che la singolaritd debole,
pura e singola venga elevata ad individualitd univer-
sale. I1 morto, avendo isolato il suo essere dal suo ope-
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rare o dal suo uno negativo, & la vuota singolarita, &

solo un passivo essere per altro, un passivo essere dato
in preda a ogni bassa individualitd irrazionale e alle
forze di materie astratte; quelle individualitd irrazio-
nali in virtu della vita di cui sono provviste, e quelle
forze astratte in virtu della loro natura negativa, sono
ora piu potenti di Jui. La famiglia tien lungi da lui
questo ignominioso operare di brame incoscienti e di
essenze astratte; pone l'operare proprie al posto del-
Paltro, e disposa il parente al grembo della terra, alla
elementare individualita intranseunte:; cosl lo rende
socio di una comunitd la quale domina invece e tiene
a freno le forze delle singole materie e le basse vi-
talitd che volevano scatenarsi contro il morto e di-
struggerlo.

Questo dovere ultimo costituisce dunque la per-
fetta legge divina o la positiva azione etica verso il sin-
golo; ogni altra relazione verso di lui, la quale non
resti all’amore ma sia etica, appartiene alla legge umana
ed ha il significato negativo di elevare il singolo al di-
sopra dell'inclusione nella comunitd naturale alla quale
esso, come effettuale, appartiene. Ma sebbene il diritto
umano abbia a suo contenuto e potenza la reale so-
stanza consapevole di se etessa, ciod l'intera nazione,
¢ sebbene il diritto e la legge divina abbiano a loro con-
tenuto e potenza il singolo che & al di 1a dell’effettua-
litd, tuttavia il singolo non & piii senza potenza; la sua
potenza & astratto universale puro, 'individuo elemen-
tare, il quale, proprio com’esso & fondamento dell’indi-
vidualita, cosl riconduce alla pura astrazione, come a
propria essenza, I'individualitad che si svincola dall’ele-
mento, e che costituisce I’effettualitd del popolo, con-
sapevole di se stessa.,— Come questa potenza si pre-
senti nel popolo stesso, sard oggetto di ulteriore svol-
gimento.
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[1l movimento nelle due leggi]. — Ora, nell’una legge
come nell’altra ci sono anche differenze e graduazioni.
Infatti, ambedue le essenze avendo in loro il mo-
mento della coscienza, al di dentro di loro stesse si
dispiega la differenza, il che costituisce il loro movi-
mento € la loro vita peculiare. La considerazione di

queste differenze indica il modo d’attivitd e d’autoco-

scienza di ambedue le essenze universali del mondo etico,
nonché il loro nesso e passaggio 1’una nell’altra.
[Governo, guerra, il potere negativo]l. — La comu-
nitd, la legge suprema manifestamente valida alla luce
del sole, ha la sua effettuale vitalitd nel governo, come
in ci0 in cui essa ¢ individuo. Il governo & lo spirito
effettuale riflesso in se stesso, & il Sé semplice dell’in-

‘tera sostanza etica. Questa forza semplice permette

bensi all’essenza di espandersi nella sua organizza-
zione e di dare ad ogni parte una sussistenza e un

- proprio esser per-sé; in cid lo spirito ha la sua realtd

o il suo esserci, e la famiglia & ’elemento di questa
realta. Ma in pari tempo lo spirito & la forza dell’in-
tiero, la quale riconduce insieme quelle parti nell’uno
negativo, da loro il sentimento della loro dipendenza

e le mantiene nella consapevolezza di avere la loro vita

soltanto nell’intiero. La comuniti pud dunque da una
parte organizzarsi nei sistemi dell’indipendenza per-
sonale e della proprieta, del diritto personale e reale;

similmente possono organizzarsi e rendersi indipen-

denti i modi del lavoro per i fini in un primo tempo
singoli, — quelli, cio?, dell’acquisto e del godimento.
Lo spirito della associazione universale & la semplicita
e I'essenza negativa di questi sistemi isolantisi. Per non
lasciar loro metter radici e irrigidirsi in tale isolamento,
per non far disgregare P'intiero e vanificare lo spirito,
il governo ha da scuoterli di quando in quando nel
loro intimo con le guerre, ha con esse da ferire e da
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confondere 1l loro ordine consuetudinario e il loro di-
ritto d’'indipendenza; e a gli individui che, adagian-
dosi in quell’ordine e in quel diritto, si distaccano dal-

I'intiero e anelano all’invulnerabile esser-per-sé e alla

sicurezza della persona, il governo deve dare a sen-
tire, con quell’imposto lavoro, il loro padrone: la morte.
Con questo dissolvimento della forma del sussistere lo

spirito impedisce di scivolare dzall’esserci etico nel na-

turale, e conserva 1l Sé della sua coscienza e lo eleva
fino alla libertda e alla forza. — L’essenza negativa si
mostra come la potenza peculiare della comunita, e
come Ja forza della sua autoconservazione; la comunita
trova dunque la verita e il rafforzamento del suo potere
nell’essenza della legge divina e nel regno delle ombre.
[1l rapporto etico di uomo e donna come fratello e so-
rella]. — La legge divina, che regge nella famiglia, ha
egualmente, da parte sua, delle differenze entro se stessa,
il rapporto delle quali costituisce il vitale movimento

- della sua effettualita. Ma fra le tre relazi;om': marito

e moglie, genitori e figli, fratelli e sorelle, anzitutto il
rapporto di marito e moglie & 'immediato riconoscersi
dell’'una coscienza nell’altra, ed @ il riconoscere del
reciproco esser-riconosciuto. Poiché si tratta del rico-
noscersi naturale ¢ non di quello etico, esso & solo la
rappresentazione € Pimagine dello spirito, non gia lo
spirito stesso effettuale. — Ma la rappresentazione o
'imagine ha la sua effettualitd in altro da cid ch’essa
stessa non sia; onde la relazione in parola non ha la
sua effettualitd in lei stessa, ma nel figlio: — in un
altro, il cui divenire & quella relazione stessa e nel quale
essa stessa dilegua; e questo mutare delle generazioni
che si tramandano ha la sua sussistenza nella nazione.

— La reciproca pieta del marito e della moglie ¢ dunque
- mista di rapporto naturale e di sensazione, e la loro

relazione non ha in lei il suo ritorno in se stessa; altret-
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tanto dicasi dell’altra relazione: la pietd reciproca fra
genutort e figli. La pieta dei genitori verso i figli & ap-
punto afiétta dalla commovente peculiaritd di avere la
coscienza della propria effettualitd nell’Altro e di veder
divenire in esso I’esser-per-sé, senza poterselo ripren-
dere; anzi esso resta un’effettualitd che sta a sé;
— e, viceversa, la pietd dei figli verso i genitori &
affetta dalla peculiaritd commovente di avere il dive-
nire di se stessi o lo in-sé in un qualcos’altro che di-
legua, e di raggiungere ’esser-per-sé e la propria auto-
coscienza solo mediante la separazione dall’origine, se-
parazione nella quale il ceppo d’origine si dissecca.
Entrambe queste relazioni rimangono ferme al di
dentro del passaggio e della diseguaglianza dei lati ad
esse ascritti. — Ma tra fratello e sorella ha luogo la
relazione pura. Essi sono il medesimo sangue che per
altro in essi & giunto alla sua quiete e alPequilibrio.

Essi allora non si appetiscono reciprocamente; non

hanno dato né ricevuto I'un I’altro questo esser-per-sé,
ma sono reciprocamente libera individualitd. Percid
elemento femminile ha, come sorella, il piu alto sen-
tore dell’essenza etica; alla consapevolezza e all’effettua-
lita dell’essenza etica questo elemento non giunge,
perché la legge della famiglia & D’interiore essenza in
s¢ essente, che non risplende alla luce della coscienza,
anzi resta sentimento interiore, resta divino elemento
sottratto all’effettualitd. A questi penati & legato il
feminino cheé in essi intuisce, da una parte, la sua uni-
versale sostanza, ma, d’altra parte, la sua singola-
rita: e tuttavia cosi che questo rapporto della singola-
ritd non & in pari tempo il rapporto naturale del pia-
cere. — Come figlia, la donna deve veder disparire
1 genitori con commozione naturale e con calma etica:
ché solo a costo di questa relazione essa giunge all’es-
ser-per-sé, di cui & capace; intuisce dunque nei genitori
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il suo esser-per-sé, ma non in guisa positiva. — Ma le

- relazioni di madre e di moglie hanno la singolarita, da

una parte, come qualcosa di naturale appartenente al
piacere, d’altra parte come qualcosa di negativo, che

ivi scorge solo il suo dileguare; e d’altra parte ancora

appunto per cio quella singolarita & un alcunché di
accidentale che pu¢ venir sostituito da un’altra. Nel
domicilio dell’eticitd cid su cui si basano i rapporti
della donna non & questo marito, non questi figli; ma
un marito e dei figli in generale; non & la sensazione,
ma l'universale. La differenza della sua eticita da quella

dell’'uomo consiste appunto in questo, che la donna

nella sua determinazione per la singolaritd e nel suo
piacere resta immediatamente universale, ed estranea
alla singolarita dell’appetito; laddove questi due lati
nell’vomo si staccano 'un dall’altro, e, possedendo egli
come cittadino ’autecosciente forza dell’universalitd, del-
Pappetito acquista con cio il diritto, mantenendosene
in pari tempo libero. Poiché dunque a tale comporta-
mento della moglic & mista la singolaritd, Peticita di
esso non ¢ pura; ma in quanto Peticitd & tale, la sin-
golarita & indifferente, e la moglie & priva del momento
del riconoscersi come gquesto Sé nell’altro. — Ma il
fratello & alla sorella la quieta, eguale essenza in ge-
nerale; il riconoscimento di essa & in lui puro e scevro
da rapporto naturale; l'indifferenza della singolarita e
'accidentalita etica di essa medesima non son quindi
presenti in questa relazione; anzi qui pué affermare il
suo diritto di momento del singolo Sé riconoscente
e riconosciuto, dacché esso & congiunto con I’equilibrio
del sangue e col rapporto privo di appetito. Percid la
perdita del fratello & insostituibile per la sorella, e il
suo dovere verso di lui & quello supremo.

[1l passaggio di entrambi i lati, — la legge umana
e la divina, — l'uno nell’altro]. — Questa relazione a
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nello stesso tempo il limite, raggiunto il quale st risolve
la famiglia in sé conchiusa, procedendo oltre se stessa.
I1 fratello & il lato secondo il quale lo spirito della
famiglia diventa individualitid che si volge verso altro
e passa nella coscienza dell’universaliti. Il fratello ab-
bandona quell’eticita della famiglia che & immediata
ed elementare, e percid propriamente negativa, per con-
quistare e produrre l’eticita effettuale comsapevole di
se stessa.

Dalla legge divina, nella cui sfera viveva, egli passa
alla umana. Ma la sorella diviene, o la moglie rimane,
la direttrice della casa e la conservatrice della legge
divina. In tal guisa i due sessi sorpassano la loro es-
senza naturale e si presentano nel loro significato etico
quali diversita che si spartiscono fra loro le differenze
che la sostanza etica si da. Tutte e due queste essenze
universali del mondo etico hanno la loro individualita
determinata in autocoscienze per natura distinte, perché
lo spirito etico & I'immediata unitd della sostanza e
dell’autocoscienza, —
della realta e della differenza, appare dunque nel me-
desimo tempo come D’esserci di una differenza naturale.
— E quel lato che nella figura dell’individualitid a se
stessa reale si riveld, nel concetto dell’essenza splrltuale,
come natura originariamente determinata. Tale mo-
mento perde quell’indeterminatezza ch’esso 13 tuttora
aveva, nonché I’accidentale diversita di disposizioni e di
facoltd. Esso & ora l'opposizione determinata dei dne
sessi, la naturaliti dei quali riceve nello stesso tempo
il significato della loro destinazione etica.

Tuttavia la differenza dei sessi e del loro contenuto
etico permane nell’'unitd della sostanza, e il suo movi-
mento & appunto il permanente divenire della sostanza
medesima. Dallo spirito domestico il marito viene indi-
rizzato alla comunitid e in questa egli trova la sua

ymmediatezza che, secondo il lato

;
!
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essenza autocosciente; come, cid mediante, la famiglia
ha in quell’essenza la sua sostanza universale e il suo
gsussistere; cosi, viceversa, la comunita ha nella fa-
miglia I’elemento formale della sua effettualita, e nella
legge divina la sua forza e la sua convalida. Né I'una
né I’altra & solo in sé e per sé: nel suo vivo movimento
la legge umana procede dalla divina, la legge valida
nei mondi procede dall’infera, la legge cosciente dalla
incosciente, la mediazione dall’immediatezza; e simil-
mente ritorna la ond’essa proveniva. Viceversa la po-

tenza infera ha la sua effettualita sulla terra e, mediante

la coscienza, diviene esistenza e attivita.

[Il mondo etico come infinita o totalitd]. — Le univer-
sali essenze etiche sono dunque la sostanza come Uni-
versale e la sostanza come coscienza singola; a loro
universale effettualitd esse hanno la famiglia e la na-
zione; ma a loro naturale Sé e a loro individualiti
operosa hanno I’'uomo e la donna. In questo contenuto
del mondo etico noi vediamo raggiunti i fini che le
precedenti figure della coscienza prive di sostanza si
ponevano; cio che la ragione concepiva soltanto come
oggetto & divenuto autocoscienza, € cid che questa aveva
solo in se stessa & presente come effettualitd vera. —
Quanto 'osservazione sapeva come un trovato in cui il
Sé non abbia parte alcuna, & qui bensi un costume tro-
vato, ma anche una effettivita che & in pari tempo
operazione ed opera del trovante. — Il singolo, cer-
cando il piacere del godimento della sua singolaritd, lo
trova nella famiglia; e la necessita nella quale il piacere
81 estingue, & la sua propria autocoscienza come auto-
coscienza del cittadino del suo popolo; — il che @
sapere la legge del cuore come legge di tutti i cuori, la
coscienza del Sé come il riconosciuto ordine universale:
— ¢ la virti che gode dei frutti del proprio sacrificio;
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la virtu attua cido a cul essa mira, vale a dire eleva
I'essenza a presenzialita effettuale; e il godimento suo
é questa vita universale. — Infine, la coscienza della
Cosa stessa viene appagata entro la sostanza reale che
contiene € conserva in guisa positiva i momenti astratti
di quella vuota categoria. Nelle potenze etiche essa
ha un contenuto verace, il quale ha preso il posto dei
comandi privi di sostanza, che la sana ragione voleva
dare e conoscere; e cosl possiede anche un criterio
d’esame pieno di contenuto e in se stesso determinato:
— esame non di leggi, ma di cio che si opera.
L’intiero & un quieto equilibrio di tutte le parti, e
ogni parte ¢ uno spirito domestico che non cerca il
suo soddisfacimento al di la di sé, ma lo ha in se stesso,
perché esso stesso si trova in quell’equilibrio con 1’in-
tiero. — Questo equilibrio pud bensi esser vitale sol-
tanto a patto che sorga in esso qualche ineguaglianza
e dalla giustizia venga ricondotto all’eguaglianza. Ma
la giustizia non & né un’essenza estranea che si trovi
al di la, né Peffettualita, indegna di una tale.essenza,
di un reciproco tranello, tradimento, ingratitudine ecec.,
effettualita la quale, a guisa di un cieco accidente con-
danni o assolva, quasi si tratti di un nesso irrazionale
o di un inconsapevole fare od omettere; anzi essa, —
come giustizia del diritto umano che riconduce nello
universale quell’esser-per-sé il quale esca dall’equilibrio,
cioé¢ I'indipendenza dei ceti e degli individui, — essa
¢ il governo della nazione, individualitd presente a se
stessa dell’essenza universale e propria autocosciente
volonta di tutti. — Ma la giustizia la quale riconduce
all’equilibrio I'universale che arriva a strapotere sul
singolo, &, similmente, lo spirito semplice di chi ha
sofferto il torto, spirito non scisso in colui che lo ha
sofferto e in un’essenza che gli sta al di 1a; I’individuo
stesso & la forza infera, ed ¢ la sua Erinni quella che
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fa vendetta di lui; infatti ’individualita di lui, il suo
sangue, continua a vivere nella casa; la sostanza sua
ha un’effettualitd duratura. Il torto che nel regno del-
eticita puo venire inferto al singolo, & soltanto questo :
che a lul accade meramente un alcunché. La potenza
che fa alla coscienza questo torto di renderla pura cosa,
¢ la natura, ¢ Puniversalitd non della comunitd, ma
quella astratta dell’essere; e nella risoluzione del torto
sofferto la singolaritad non si volge contro la comunita,
— perché da questa non lo ha sofferto, — ma contro
P’essere. Come abbiamo veduto, la coscienza del sangue
dell’individuo risolve questo torto, in modo che cid che
¢ accadufo diviene piuttosto un’opera, affinché 1’essere,
I'ultimo essere, sia anche un essere voluto e divenga
quindi gradito.

In tal guisa, nel suo sussistere il regno etico & un
mondo non macchiato di scissione alcuna., E similmente
il suo movimento & un quieto divenire: I'una potenza
di esso regno diviene l’altra, e da ciascuna l’altra @

‘ricevuta e prodotta. Noi le vediamo bensi dividersi

nelle due essenze e nell’effettualitd di esse; ma la loro

opposizione & piuttosto la convalida dell’'una essenza

mediante laltra; e il punto nel quale esse toccansi im-
mediatamente come reali, il loro medio e il loro ele-
mento, ¢ la loro compenetrazione immediata. L’un
estremo, lo spirito universale cosciente a se stesso,
viene, dall’individualité dell’uomo, conchiuso col suo
altro estremo, con la sua forza, col suo elemento, con
lo spirito prive di consapevolezza. Invece, la legge divina
ha la sua individuazione, — ovvero lo spirito privo di
consapevolezza del singolo ha il suo essere determinato, —
nella donna, in virti della quale, intesa come medio,
ascende dalla sua ineffettualitd all’effettualitd, da cid
che né sa né & saputo, al regno della coscienza. L unione
dell’vomo e della donna costituisce il medio attivo del-
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’intiero e Pelemento che, scisso in questi estremi della

legge divina e della umana, & altrettanto la loro unifi-

cazione immediata la quale fa di quei due primi sillo-
gismi un medesimo sillogismo e wunifica in un solo il
movimento opposto: dell’effettualitd gid verso Dinef-
fettualitd; della legge umana, che si organizza in membri
indipendenti, gitt verso il periglio e la prova della morte:
e della legge infera su verso I'effettualita del giorno e
verso’esistenza cosciente ;— movimenti dei quali quello
conviene all'uomo, questo alla donna.

b.

L’azione etica, 1l sapere umano e il divino,
la ocolpa e il destino. -

[Contraddizione dell’essenza e dell’individualitd]. —
Ma dato il modo come in questo regno & costituita
I’opposizione, ’autocoscienza non & ancor sorta nel suo
diritto come individualitd singola. In questo regno essa
individualita vale da un lato solo come volontd univer-

“sale, dall’altro solo come sangue della famiglia; questo

singolo ha validita soltanto come l'ombra irreale. —
Nessun fatto & ancora compiuto; ma il fatto & il Sé
effettuale. — 11 fatto disturba la quieta organizzazione
e il quieto movimento del mondo etico. Cid che nel
mondo etico appare come ordine e accordo delle sue
due essenze, delle quali 'una convalida e completa
Paltra, diventa, per via del fatto, un passaggio di op-
posti, nel quale ciascun opposto si mostra piuttosto come
la nullita di se stesso e dell’altro, che non come con-
valida; — diventa il movimento negativo o I’eterna ne-
cessita del terribile destino; necessita che precipita nel-
I’abisso della sua semplicitd la legge umana e la divina
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e, insieme, entrambe le autocoscienze, — nelle quali
tali potenze hanno la loro esistenza, — e che per noi
passa nell’assoluto esser-per-sé dell’autocoscienza pura-
mente singola.

Il fondamento dal quale e sul quale siffatto movi-
mento procede, & il regno dell’eticita; ma attivitd di
tale movimento & l'autocoscienza. Questa, come co-
scienza etica, & la semplice, pura direzione verso Pessenza
etica, o & il dovere. In essa coscienza etica non & arbitrio
alcuno né alcuna lotta, alcuna indecisione, giacché il
dare e l'esaminar leggi & stato abbandonato; a tale
coscienza, anzl, l’essenzialita etica & I'tmmediato, cid
che non vacilla e che ¢ immune da contraddizione. Non
si assiste quindi al brutto spettacolo di una collisione
tra passione e dovere, e nemmeno a quello comico di
una collisione di dovere contro dovere, — collisione,
quest’ultima, che secondo il contenuto equivale alla
collisione tra passione e dovere; la passione & infatti
suscettibile di venir rappresentata anche come dovere,
perché il dovere, non appena la coscienza si ritiri in se

. stessa dall’lmmediata essenzialité sostanziale del do-

vere medesimo, diventa un universale formale, cui si
adatta egualmente bene ogni contenuto, come sopra
venne dimostrato. Ma comica & la collisione dei doveri
perché esprime la contraddizione, e precisamente quella
di un opposto Assoluto; esprime dunque I’assoluto e,
immediatamente, la nullitd di questo cosi detto asso-
luto o dovere. — Ma la coscienza etica sa quel che ha
da fare ed & decisa ad appartenere o alla legge divina
o alla umana. Questa immediatezza della sua decisione
¢ un essere-in-sé, ed ha percid, in pari tempo, il signifi-
cato di un essere naturale, come abbiamo veduto. La
natura, non laccidentaliti delle circostanze o della
scelta, assegna 1’un sesso all’una, Paltro all’altra legge;
— 0, viceversa, entrambe le potenze etiche stesse si
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danno nei due sessi la loro esistenza individuale e la
loro attuazione.

Ora, siccome da una parte I’eticitd consiste essen-
zialmente in questo immediato decidersi, e quindi per
la coscienza soltanto I'una legge & I’essenza; e siccome,
d’altra parte, le potenze etiche sono effettuali nel Sé
della coscienza, ricevono esse il significato di escluders:
e di essere opposte a se medesime; — nell’autocoscienza
esse sono per sé, a quel modo che nel regno dell’eticita
sono soltanto in sé. La coscienza etica, decisasi per I'una
delle due potenze, & essenzialmente carattere; per essa
non c’é I’eguale essenza di entrambe; onde Popposizione
appare come un’infelice collisione del dovere solamente
con effettualitd priva di diritto. La coscienza etica e,
come autocoscienza, in questa opposizione; e come tale
essa procede ad assoggettare violentemente .alla legge,
cui appartiene, questa effettualita opposta, o a farsene
gioco. Poiché la coscienza vede il diritto soltanto dalla
parte sua e il torto dall’altra, quella delle due coscienze
che appartiene alla legge divina scorge nell’altro lato
un’umana, accidentale esplosione di violenza; mentre
quella che & soggetta alla legge umana vede nell’altro
lato la caparbieta e la disubbidienza dell’interiore esser-
per-sé; 1 comandi del governo sono infatti I'universale
senso pubblico esposto alla luce del giorno; ma la vo-
lonta dell’altra legge & il senso infero racchiuso nel pro-
fondo: senso che nel suo esserci appare come volonta
della singolarita e che, in contraddizione col primo,
¢ Pempieta. |

Con questo processo sorge nella coscienza I’opposi-
zione del saputo e del non-saputo, e nella sostanza
quella del conscio e dell’inconscio; e il diritto assoluto
dell’autocoscienza etica viene a collidere col diritto di-
vino dell’essenza. Per I’autocoscienza come coscienza ha
essenza |’effettualita oggettiva come tale; ma secondo
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la sua sostanza essa autocoscienza & I'uniti di 56 e dj
quell’opposto, e 'autocoscienza etica ¢ la coscienza della
sostanza; l'oggetto, come oggetto opposto all’autoco-
scienza, ha quindi perduto totalmente il significato di
avere ¢ssenza per sé, Come da lungo tempo son dile-
guate le sfere nelle quali loggetto & soltanto una
cosa, cosl son dileguate anche le sfere nelle quali la
coscienza solidifica qualcosa di 86, ¢ di un momento
singolo fa un’essenza. Contro tale unilateralita I’effet-
tualitd ha una propria forza; essa ¢ alleata alla verita
contro la coscienza e fa presente ora a questa che
cosa sia la veritd. Ma la coscienza etica ha bevuto alla
coppa della sostanza assoluta P'oblio di ogni unilate-
ralita dell’esser-per-sé, de’ suoi fini e de’ suoi concetti
peculiari, ¢ ha quindi affogato in queste onde stige
ognl propria essenzialitd e ogni valore indipendente del-
Peffettualitd oggettiva. Il diritto assoluto della co-
scienza etica & percid ch’essa, agendo secondo la legge
etica, in questa attuazione non trovi altro se non la
pura effettuazione di questa legge stessa, e che Iope-
razione niente altro mostri se non che cosa sia operare
etico. — L’etico, in quanto esso & l’essenza assoluta
€ in pari tempo Passoluta potenza, non pud tollerare
iInversione alcuna del suo contenuto. Se esso fosse sol-
tanto I’assoluta essenza senza la potenza, potrebbe an-

dare incontro ad un invertimento per via dell’indivi-

dualitd; ma questa, come coscienza etica, con I’abban-
dono dell’esser-per-sé unilaterale ha rinunciato all’in-
vertire; cosi come, viceversa, la mera potenza verrebbe
invertita dall’essenza, se fosse ancora un tale esser-
per-sé. In grazia di questa unitd, I'individualiti & pura
forma della sostanza, che & il contcnuto; e l’operare
¢ il passaggio dal pensiero nell’effettualiti, soltanto

come movimento di un’opposizione priva d’essenza, i
cul momenti non hanno tra loro alcuna diversitiy di
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contenuto speciale né hanno essenzialitd alcuna. Il di-
ritto assoluto della coscienza etica conmsiste dunque in
questo, che 'operazione, la figura dell’effettualita di tale
coscienza, non sia altro da c¢1d ch’ella sa.

[Opposiziont dell’agire etico]l. — Ma 1’essenza etica

si ¢ dirotta in due leggi, e la coscienza, come indiviso

comportamento verso la legge, & ora assegnata soltanto
a Uno. Come questa coscienza semplice insiste nell’as-
soluto diritto che a lei, in quanto coscienza etica, sia
apparsa I’essenza quale & in sé, cosl quest’essenza in-
siste nel diritto della sua realtd, di essere, ciog, duphce.
Ma questo diritto dell’essenza non sta in pari tempo
di contro all’autocoscienza, quasi che risiedesse altrove:
anzi & l’essenza propria dell’autocoscienza; qui soltanto
esso ha il suo esserci e la sua potenza; e la sua opposi-
zione & Poperazione dell’autocoscienza stessa. Questa in-
fatti, mentre & appunto come Sé e si appresta ad ope-
rare, si solleva dall’immediatezza semplice, ponendo essa
medesima la scissione. Con I"operazione essa abbandona
la determinatezza dell’eticitd, — di essere la certezza

- semplice della veritd immediata, — e pone la separa-

zione di se stessa in 86 come ’attivo e nella contrap-
posta e per lei negativa effettualitd. L’autocoscienza
dunque, per via dell’operazione, diventa colpa; questa

~infatti & operare dell’autocoscienza, e ’operare & la sua

piu propria essenza; la colpa riceve poi anche il signi-
ficato di delitto; ché Pautocoscienza, come semplice

‘cosclenza etica, si & rivolta all’'una legge e ha rinnegato
e violato laltra per via della propria operazione. — .

La colpa non & lindifferente, ambigua essenza: che
ciod Poperazione, com’essa & effettivamente palese alla
luce del giorno, possa essere o anche non essere operare
del suo Sé, quasi che all’operare si possa apporre al-
cunché d’esteriore e d’accidentale che non gli appar-
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tiene; dal qual lato l’operare sarebbe dunque inno-
cente. Anzi, 'operare & proprio questa scissione del
pdrre sé per sé, e di contro a questo un’estranea effet-
tualita esteriore; che una tale effettualita esista, appar-

tiene all’operare medesimo, ed ¢ mediante esso. Inno-

cente & quindi soltanto il non-operare, come I’essere
non di un fanciullo, ma a dirittura di una pietra. —
Ma, sccondo il contenuto, 1’azione etica ha in sé il
momento del delinquere; glacché non toglie la naturale
ripartizione delle leggi nei due sessi; anzi, in quanto
indivisa direzione verso la legge, rimane al di dentro
dell'smmediatezza naturale e, in quanto operare, rende
questa unilateralitd una colpa: la colpa di cogliere uno
solo dei lati dell’essenza e di comportarsi negativamente
verso Daltro, ossia vulnerarlo. Qual posto occupino
nella universale vita etica colpa e peccato, operare
e agire, sard detto in seguito con maggiore determina-
tezza; € abbastanza chiaro a prima vista che non @
questo singolo ad agire e ad esser colpevole; egli infatti
come questo Sé & solo 'ombra ineffettuale, ossia & solo
come Sé universale, e l'individualitd & puramente il
momento formale dell’operare in generale, e il contenuto
sono le leggi e i costumi e, in rapporto determinato
con il singolo, quelli del suo. ceto: egli & la sostanza
come genere il quale, mediante la propria determina-
tezza, diventa bensi specie, ma la specie resta in pari
tempo l'universale genere. Entro la nazione I’autoco-
scienza discende dall’universale soltanto fino al parti-
colare, non gid fino all’individualita singola, la quale
pone nell’operare dell’autocoscienza un Sé esclusivo,
un’effettualita negativa a se stessa. Anzi a fondamento
dell’agire dell’autocoscienza sta la sicura fiducia Verso
Pintiero, alla quale non si mischia niente di estraneo,
nessuna paura e nessuna inimicizia.

L’autocoscienza etica, data che sia alla legge divina 32
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o alla umana, esperimenta ora la natura sviluppata
dell’agire effettuale. La legge a lei palese & mell’ essenza
congiunta con la legge opposta; I’essenza & I’uniti
di entrambe le leggi; ma I'operazione ha realizzato solo
I'una di contro all’altra. Ma essendo esse essenzialmente
congiunte, il compimento dell’una evoca I’altra, la
evoca come un’essenza violata e ora nemica, gridante
vendetta: al che la ridusse ’operazione. All’agire & pa-
lese soltanto I'un lato della decisione in generale; ma
la decisione & in sé il negativo; e il negativo contrap-
pone a lei, che & il sapere, un Altro, un estraneo. L’effet-
tualita tien dunque nascosto entro sé I’altro lato, quello
estraneo al sapere, e non si mostra alla coscienza qual &
In 8¢ e per sé, — non mostra al figlio il padre nell’of-
fensore cui egli percuote, — non la madre nella regina
ch’egli prende in moglie. In agguato contro I’autoco-
scienza etica si pone cosl una potenza che ha in orcore
la luce, potenza che poi, quando il fatto & accaduto,
erompe e coglie Pautocoscienza in flagrante; ché il fatto
compiuto & I’opposizione tolta del Sé che sa e dell’effet-
tualitd a lui contrapposta. L’elemento agente non pud
negare il delitto e la sua colpa: — il fatto consiste nel
muovere I'immoto e nel produrre cié che da prima &
soltanto racchiuso nella possibilita, collegando quindi
Pinconscio col conscio, il non-essente con ’essere. In
questa verita vien dunque alla luce del sole il fatto;
— viene alla luce del sole come qualcosa in cui il con-
scilo & congiunto all’inconscio, il proprio all’estraneo:
come l'essenza scissa di cui la coscienza esperimenta
Paltro lato, sperimentandolo anche come il lato proprio;
e tuttavia come una potenza cui essa ha violato e si
¢ resa nemica.

Pud essere che il diritto che si teneva in agguato
sia presente per la coscienza che agisce non nella sua
figura peculiare, ma solo in sé, nella colpa interiore
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della decisione e dell’agire. Ma la coscienza etica &
pit completa, la sua colpa & piu pura quando conesca
in precedenza la legge e il potere cui si contrappone,
quando la intenda come violenza e come torto, come
un’accidentalita etica, e scientemente, al pari di Anti-
gone, commetta il crimine. Il fatto compiuto inverte
il punto di vista della coscienza; Paverlo compiuto
esprime di per sé che ci0o che & etico debba essere
effettuale: poiché Veffettualita del fine & il fine del-
’agire. L’agire esprime appunto l'unitd dell’effettualita
e della sostanza; esprime che l’effettualita non & acci-
dentale all’essenza; ma che, in unione con questa, non
vien data a nessun diritto che non sia diritto vero.
In forza di questa effettualita e in forza del proprio
operare la coscienza etica deve riconoscere il suo opposto
come l’effettualitda sua; deve riconoscere la sua colpa:

Soffrendo riconosciamo d’aver mancato.

Questo riconoscimento esprime la superata scissione [34)
del fine etico e dell’effettualitd; esprime il ritorno alla
disposizione etica, la quale sa che nulla vale se non cid
che & giusto. Ma cosi '’elemento agente abbandona il
suo carattere e l'effettualita del suo Sé, ed & andato
a fondo. Il suo essere & quello dell’appartenere alla sua
legge etica come a propria sostanza; nel riconoscimento
dell’opposto questo ha peraltro cessato di essergli so-
stanza; e invece della sua eflettualita ha raggiunto
I'ineffettualita, la disposizione d’animo. — La sostanza
appare bensi nell’individualita come il pathos di questa,
e I'individualitd come ’elemento che la avviva e che
sta quindi sopra di lei; ma essa &€ un pathos che & nello
stesso tempo il carattere di quello; con questo univer-
sale del carattere l'individualita etica fa immediata-
mente e in sé uno; cssa ha la propria esistenza solo in
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quello, e non & capace di sopravvivere al tramonto che
questa potenza etica patisce per via dell’opposta.

Ma con ci6 essa ha la certezza che quella individua-
lita, 1l cui pathos & questa potenza opposta, non soffre

male maggiore di quello che essa ha inflitto. Il movimento

delle potenze etiche I’'una contro Paltra, e delle indivi-
dualita che le pongono nella vita e nell’azione, ha rag-
giunto la sua vera fine solo in quanto entrambi i lati
vanno incontro al medesimo tramonto. Infatti, res-
suna delle potecnze ha di fronte all’altra un privilegio
onde sia momento piid essenziale della sostanza. L’egvale
essenzialita e l'indifferente sussistere di entrambe ’una
accanto all’altra, sono il loro essere privo di Sé; in
effetto esse sono come autoessenza, ma autocssenza di-
versa: il che contraddice all’unitd del Sé e costituisce
la loro carenza di diritto e il loro necessario tramonto.
Similmente, il carattere, secondo il suo pathos o la sua
sostanza, appartiene in parte solo all’'una, e in parte,
secondo 1l lato del sapere, I’uno e Paltro carattere sono
scissi in un Conscio e in un Inconscio; e poiché ciascun
caratlere evoca esso stesso questa opposizione, e per
via dell’operazione anche il non-sapere & opera sua,
esso sl pone in quello stato di colpevolezza che lo
consuma. La vittoria dell’'una potenza e del suo carat-
tere nonché il soggiacere dell’altro lato sarebbero

dunque la parte e I'opera incompiuta che incessante-

mente progredisce verso I’equilibrio di ambedue. Solo
nell’eguale assoggettamento di entrambi i lati si con-
suma e compie il diritto assoluto, ed & sorta la sostanza
etica come forza negativa che li inghiotte entrambi:
é sorto ciod il destino onnipotente e giusto.

[La risoluzione dell’essenza etica]. — Se entrambe le
potenze vengono prese secondo il loro determinato con-
tenuto e la sua individualizzazione, ecco che 'immagine
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della loro configurata contesa si offre secondo il suo lato

formale, come contesa dell’eticiti e dell’autocoscienza
con la natura priva di coscienza e con un’accidentaliti
presente a causa di essa, — 1’accidentalita accampa un
diritto rispetto all’autccoscienza, perché questa & lo
spirito soltanto vero, & solo in unitd immediata con la
propria sostanza; — e, secondo il suo contenuto, si
offre come la scissione fra la legge divina e I'umana. —
Il giovine esce dall’essenza inconsapevole, dallo spi-
rito di famiglia e diviene I'individualita della comunita ;
ch’egli peraltro appartenga ancora alla natura dalla
quale si avulse, si dimostra cosi: ch’egli sorge nell’acci-
dentalita di due fratelli i quali con eguale diritto s’im-
padroniscono della comunitd; I'ineguaglianza dell’esser
nati prima o dopo, come differenza naturale per esst

che entrano nell’essenza etica, non ha importanza al--

cuna. Ma il governo come I’anima semplice 0 come il
S¢é dello spirito nazionale, non sopporta una dualitd di
individualita; e alla necessitd etica di questa unita
81 contrappone la natura come il caso della pluralita.
Per questo i due fratelli non formano pli un’anima
sola, e la paritd del loro diritto al potere li frantuma
entrambi, perché hanno egualmente torto. Conside-

rando la cosa nel suo aspetto umano, ha commesso il

peccato colui che, privo del possesso, assale la comunita
di cui I'altro era a capo; viceversa ha dalla sua parte
il diritto colui che seppe considerare I’altro soltanto
come singolo, distaccato dalla comunitd, e, in quella

Sua impotenza, lo mise al bando; egli ha offeso solo

individuo come tale, non la comunitd, non l’essenza
del diritto umano. La comuniti assalita e difesa dalla
vuota singolaritd, si conserva, e 1 fratelli trovano en-
trambi, ’'uno mediante Paltro, la reciproca morte;
l’individUalité infatti, che per il suo esser-per-sé mette
in pericolo Iintiero, ha escluso sé dalla comuniti e si
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dissolve in se medesima. Ma la comunita rendera onore
a quell’uno che si trové dalla sua parte; Ialtro invece,
che gid sulle mura pronuncié la.sua distruzione, il
governo punird privandolo degli onori estremi; il go-
verno, che & la reinstituita semplicita del Sé della co-
munitd; chi venne a violare il supremo spirito della
coscienza, quello della comunita, dev’essere spoglato
degli onori spettanti alla sua intera essenza ormail coms-
piutasi, spettante allo spirito che & trapassato.

Ma se cosi 'universale ascende facilmente la pura
vetta della sua piramide riportando vittoria sulla fa-
miglia, ribelle principio della singolarita, non ha fatto
altro che miettersi in conflitto con la legge divina: lo
spirito cosciente di sé non ha fatto altro che mettersi
in conflitto con lo "spirito privo di coscienza; questo
infatti & I’altra potenza essenziale e, percid, da quella
non distrutta, ma soltanto offesa. Esso peraltro, contro
la legge che dispone della forza in piena luce, non puo
trovare il suo effettuale aiuto che nell’ombra esangue.
Come legge della debolezza e dell’oscurita soggiace esso
percid da prima alla legge della luce e della forza;
perché quel potere vale sotto la terra e non sopra. Solo,
Peffettualitd che ha privato ’elemento interiore de’ suot
onori e della sua potenza, ne ha con ci6 consumata
I’essenza; lo spirito palese ha la radice della sua forza
nel mondo infero; soltanto nella sostanza di tutti incon-
sapevole e muta, soltanto nelle acque dell’oblio la cer-
tezza di un popolo, sicura di sé e rassicurantesi, ha la

~veritd del suo giuramento che tutti in uno conglunge.

Il compimento dello spirito palese si muta cosi nel
contrario, e lo spirito fa esperienza che 1l suo supremo
diritto & il torto supremo, che la sua vittoria & piuttosto
il suo proprio tramonto. Il morto, il cui diritto & stato
offeso, sa percio trovare strumenti alla sua vendetta,
i quali dispongano di un’effettualitd e di un’eflicacia

{

L’AZIONE ETICA 33

eguale alla potenza che lo ha vulnerato. Queste forze
sono altre comunita; i cani e gli uccelli ne insozzano gli
altari col cadavere non sollevato, mediante la dovutagli
restituzione all’individuo elementare, fino alla univer-
salitd priva di coscienza, anzi rimasto sulla terra nel
regno dell’effettualita; esso riceve ora, come forza della
legge divina, un’effettuale universalitd autocosciente.
Quelle forze nemiche si scatenano e devastano la comu-
nitd che ha disonorato e infranto la sua propria forza,
cioé la pieta familiare.

In questa rappresentazione il movimento della legge
umana e di quella divina ha 1’espressione della sua ne-
cessita in individul, nei quali universale appare come

un pathos e I'attivita del movimento come un operare

individuale che da alla necessita dell’attivita stessa la
parvenza dell’accidentalitd. Ma I’individualita e Pope-
rare costituiscono il principio della singolaritd in gene-
rale; principio che nella sua pura universaliti fu chia-
mato 'interior legge divina. Essa, come momento della
comunita palese, non ha soltanto quella infera o, —
nel suo esserci, — esteriore virtu; anzi un esserci e un
movimento altrettanto palesi ed effettuali nel popolo
effettuale. Preso in questa forma, quello che fu pre-

.sentato come semplice movimento del pathos individua-

lizzato riceve un altro aspetto; e il peccato e la distru-
zione su di esso fondata dell’essenza comune ricevono
la forma peculiare del loro esserci. — La legge umana,
dunque, nel suo universale esserci, la comunita; nella
sua attivita In generale, la wvirilitd; nella sua attivita
effettuale, il governo, &, si muove e si conserva consu-
mando in se stessa la separazione dei penati, ovvero
'indipendente singolarizzazione in famiglie alle quali
presiede la femminilitd, e mantenendo risolte queste
ultime nella continuita della propria fluiditad. Ma la fa-
miglia & in pari tempo il suo elemento in generale; &

[38]
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I'universal fondamento che da attivita alla coscienza
singola. Mentre la comuniti si da il suo sussistere solo
distruggendo la beatitudine familiare e dissolvendo
- I'autocoscienza nella autocoscienza uriversale, essa pro-
duce in ci6 che opprime e che le & in pari tempo essen-
ziale, cioé¢ nella femminilitd in generale, il suo interiore
nemico. Il feminino, eterna ironia della comunita,
cambia co’ suoi intrighi il fine universale del governo
In un fine privato, trasforma la sua attivitd universale
in un’opera di questo determinato individuo e inverte
T’universale propricta dello Stato in un possesso e or-
pello della famiglia. Cosi la pensosa saggezza dell’eta
matura, che, morta alla singolarita al piacere e al godi-
mento, nonché all’attivita effettuale, pensa e cura sol-
tanto 'universale, dal feminino & fatta zimbello alla
audacia del'immatura giovinezza e viene additata al
disprezzo del giovanile entusiasmo. Il feminino eleva
in generale a valore la forza della giovinezza: il figlio
in cul la madre ha partorito il suo signore, il fratello
In cui la sorella trova I'uomo come proprio eguale, il
giovane, mediante il quale la fanciulla, sottratta alla
propria insufficienza, consegue la gioia e la dignita
della sposa. — Ma la comunitd pud mantenersi sol-
tanto opprimendo questo spirito della singolarita; e,
poiché esso & momento essenziale, la comunita lo pro-
duce bensi e precisamente con I’atteggiamento oppres-
sivo contro di lui, come se fosse un principio ostile.
Ma quest’ultimo nulla potrebbe, poiché separandosi dal
fine universale esso ¢ solo cattivo e in se stesso nullo,
s¢ la comunitd stessa non riconoscesse come forza del-
'intiero quella della giovinezza, cioé la virilita Ia quale,
non per anco‘ matura, sta tuttora al di dentro della
singolarita. Infatti la comunitd & un popolo; & essa
stessa individualita, & essenzialmente per sé solo cosi, che
altre individualita sono per essa, e che essa le esclude
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da sé e si sa da loro indipendente. Il lato negativo della
comunita, opprimendo secondo I’interno la singolarizza-
zione degli individui, ma essendo secondo Desterro
autoattiva, ha le proprie armi nell’individualitia. La
guerra & lo spirito e la forma ove il momento essenziale
della sostanza etica, ’assoluta Iibertd dell’autoessenza
etica da ogni esserci, & presente nell’effettualita e nella
conservazione della sostanza etica stessa. Mentre da
una parte la guerra da a sentire ai singoli sistemi della
proprieta e dell'indipendenza personale, nonché alla
singola personalitd stessa, la forza del negativo, d’altra
parte nella guerra appunto quest’essenza negativa. si
cleva come elemento conservatore dell’intiero; il giovane
valoroso del quale la femminilita si compiace, nel quale
reprimesi il principio del corrompimento, viene alla luce
ed & quello che conta, Ora & la forza naturale e ¢id che
appare come caso fortuito, quel che-decide sopra Pes-
serct dell’essenza etica e sopra la necessitd spirituale;
dacché dalla forza e dalla fortuna dipende l’esserci
dell’essenza etica, & gid deciso ch’essa & andata a fondo.
— Come per lo innanzi soltanto penati nello spirito
nazionale, cosl ora vanno a fondo 1 vitali sPIritl nazio-
nali in una comunita univérsale, la cul universalita
semplice & priva di spirito € morta, e la cui vitalita & il
singolo individuo come singolo. La figura etica dello
spirito & dileguata e al suo posto ne sorge un’altra.

Questo tramonto della sostanza etica e il suo pas-
saggio in un’altra figura & dunque determinato dall’es-
sere la coscienza etica diretta alla legge essenzialmente
in modo immediato; in questa determinazione della im-
mediatezza ¢ implicito che la natura in generale entri
nell’azione dell’eticiti. La sua effettualitd fa vedere
soltanto la contraddizione e il germe del corrompimento,
di cui sono affétti la bella armonia del consenso e il
quieto equilibrio dello spirito etico proprio in questa
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il

stessa quiete e bellezza; 'immediatezza ha infatti il

significato contraddittorio di essere I'inconsapevole
tranquillita della natura e 1’autocosciente, inquieta
tranquillita dello spirito. — In virtd di siffatta natu-
ralita, questa nazione etica & in generale un’individua-
litd determinata per natura e quindi limitata, che trova
percid in un’altra il suo superamento. Poiché tuttavia
dilegua questa determinatezza, — che, posta nell’es-
serci, ¢ limitazione, ma & anche il negativo in generale
e il Sé dell’individualitd, — & perduta la vita dello
spirito ¢ quella sostanza che in tutte & cosciente di sé.
Fssa sorge in loro come un’universalitd formale; non a
pit a loro intrinseca come spirito vitale; anzi la com-

- pattezza semplice della sua individualitd si & frantu-

mata in una pluralitd di punti.

C.

Ntato di diritto.

[La validitd della persona]. — L’unitd universale
alla quale ritorna la vitale unitd immediata dell’indi-
vidualita e della sostanza, & la comunita priva di spi-
rito che ha cessato di essere la sostanza degli individui
priva anch’essa di consapevolezza, e in cui essi ora val-
gono secondoilloro singolo esser per s6 come autoessenze
€ come sostanze. L'universale, dirotto negli atomi degli
individui assolutamente molti, questo spirito morto, &
una eguaglianza nella quale tutti valgono come ciasche-
duno, come persone. — Cid che nel mondo dell’eticita
fu chiamato I'occulta legge divina, & passato in effetto
dal suo interno nell’effettualita; nel mondo dell’eticiti
il singolo valeva ed era effettuale soltanto come il
sangue universale della famiglia. Come questo singolo
egli era lo gpirito dipartito privo del Sé; ora peraltro

] -

egli & uscito dalla sua ineffettualitd. Siccome la so-
stanza etica & soltanto lo spirito vero, il singolo ritorna
alla certezza di se stesso; quella esso & come 'universale
positive, ma la sua effettualita & di essere Sé universale

e negativo. — Noi vedemmo calare le potenze e le figure -

del mondo etico nella semplice necessitd del destino
vano; questa potenza del mondo etico & la sostanza
riflettentesi nella sua semplicitd ; ma I’essenza assoluta,
riflettentesi in se stessa, appunto quella necessitd del
vuoto destino, niente altro & che I’Jo dell’autocoscienza.

Questo vale ormai come Pessenza in sé e per sé cs-
sente; un tal esser riconosciuto & la sua sostanzialita:
ma essa & 'universalitd astratta, dacché suo contenuto
¢ questo Sé rigido, e non quel Sé che & risolto nella
sostanza.

Qui dunque la personalitd & uscita dalla vita della
sostanza etica; essa & l'indipendenza effettualmente va-
lida della coscienza. Il pensiero ineffettuale dell’indipen-
denza medesima, il quale si sa mediante la rinuncia
all’effettualitd, fu trovato precedentemente come auto-
coscienza stoica; a quel modo che questa & scaturita
dalla signoria e serviti intese come immediato esserci
dell’autocoscienza, cosi la personalitd & scaturita dallo
spirito immediato, il quale & il pensiero universale, la
sovrana volontd di tutti e, altrettanto, la loro som-
messa obbedienza. Cid che allo stoicismo era lo in-sé sol-
tanto nell’astrazione, & ora mondo effettuale. Lo stoi-

- ¢1smo altro non & se non la coscienza che porta allasua

forma astratta il principio dello stato di diritto, 1’indi-
pendenza priva di spirito; con la sua fuga dall’effettua-
lita tale coscienza raggiunse soltanto il pensiero del-
Vindipendenza; tale coscienza & assolutamente per sé,
Per c10 che non lega la sua essenza a qualche esserci:
anzi, abbandonando ogni esserci, pone la propria
¢ssenza unicamente nell’'unitd del puro pensare. Nella
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stessa gwisa il diritto della persona non & legato né
a un piu ricco o piu potente esserci dell’individuo
come tale, e neanche a un uriversale spirito vivente:
anzi, piuttosto, al puro Uno della sua astratta effettua-

L , ] n |
lita 0 a quest’Uno in quanto autocoscienza in generale,

[L’accidentalitd della personal. — Come dunqué la

astratta indipendenza dello stoicismo presentava la

propria attuazione, cosl anche quest’ultima ripetera il
movimento di quella prima. Quella passa nella confu-
sione sccttica della coscienza in una scipitaggine del
negativo, la quale, priva di figura, erra da un’acci-
dentalita all’altra dell’essere e del pensiero, risolvendoli
si nell’assoluta indipendenza ma producendoli egual-
mente di nuovo, ed & in effetto soltanto la contraddi-
zione dell’indipendenza e della dipendenza dell’auto-
coscienza. — Similmente I'indipendenza personale del
diritto & piuttosto quest’eguale confusione universale o
reciproco dissolvimento. Infatti, cid che vale come 1’as-
soluta essenza, & I’autocoscienza quale il puro e vuoto
uno della persona. Contro questa vuota wuniversalitd

la sostanza ha la forma del compimento e del contenuto, e

questo & ora lasciato completamente in una disordinata
libertd; ché a soggiogarlo e a tenerlo insieme nella
sua unita non & pilt presente lo spirito. — Percid nella
sua realtd questo vuoto uno della persona & un esserci
accidentale, & un muovere e operare privi di essenza
che non giingono a consistenza alcuna. Come lo scet-
ticismo, anche il formalismo del diritto & dunque, in
virtu del suo concetto, senza contenuto peculiare; trova
dinanzi a sé un sussistere molteplice e vario, il possesso,
e ghi imprime, come quello, la medesima astratta uni-
versalita, per la quale esso possesso dicesi propricta.
Se peraltro l’effettualita cosi determinata nello scet-
ticismo si chiama parvenza in generale, e se ha sol-

\
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tanto un valore negativo, nel diritto essa ne ha tuttavia
uno positivo. Quel valore negativo consiste in cid, che

I’cffettuale ha il significato del Sé come pensare, come

I’universale in sé; questo valore positivo ha invece il
suo significato in cid, che il reale ¢ Mio nel significato
della categoria, € mio come una validita riconosciuta
e reale. — Tutte e due le cose sono 1l medesimo univer-
sale astratto; il contenuto effettuale o la determinatezza
del Mio, — sia che si tratti di un possesso esteriore,
o anche dell’interiore ricchezza o poverta dello spirito
e del carattere, — non son contenuti in questa vuota
forma né la riguardano. Il contenuto eflettuale appar-
tiene dunque ad una potenza propria che € altro dal
formalmente universale, e che & il caso e Yarbitrio. —
Percid la coscienza del diritto nella stessa sua effettuale
validitd prova piuttosto la perdita della propria realta
e la propria completa inessenzialita: e designare un
individuo come persona & espressione di disprezzo.

[La persona astratta. Il signore del mondo]. — La l-
bera potenza dcl contenuto si determina cosi, che la
dispersione nell’assoluta pluralita degli atomi personali
¢ in pari tempo raccolta, mediante la natura di questa
determinatezza, in un punto ad essi estraneo e altret-
tanto privo di spirito, che da una parte, — come la
rigidezza della loro personalita, — & effettualita pura-
mente singola; ma che, in opposizione alla loro singo-
laritd vuota, ha per essi nel medesimo tempo il signi-
ficato di ogni contenuto e, quindi, dell’essenza reale,
e che, — di contro alla loro presunta effettualita as-
soluta ma in sé priva d’essenza, — & I’'universale
potenza e l’assoluta effettualita. Questo signore del
mondo ¢ a sé iIn tal guisa la persona assoluta che in sé
raccoglie ogni essere determinato e per la cui coscienza
non esiste nessuno SPiritd piu alto. Esso & persona;
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ma la persona solitaria che si pone di contro a fufti;
questl tutti costituiscono la valida universalitd della
persona; ché il singolo come tale & vero soltanto come
universale molteplicitd della singolarita: separato da
questa, il solitario Sé & in realtd il S¢ ineflettuale e
privo di forza. — In pari tempo esso & la coscienza del
contenuto, sorto di contro a quella personality uni-
versale. Ma questo contenuto, liberato dalla propria
forza negativa, & il caos delle potenze spirituali che,
scatenate quali essenze elementari, in selvaggia sfrena-
tezza muovono pazzamente I'una contro Ialtra, prese
da furia di distruzione: la loro autocoscienza priva
di forza & il debole argine e il campo del loro tumulto.
Sapendosi cosi come ’insieme di tutte le potenze effet-
tuali, questo signore del mondo & 1’immane autoco-
scienza che sa sé come vero Iddio; ma poiché egli &

solo il Sé formale che non & in grado di domarle, il

suo movimento e il suo godimento di sé sono anch’ess;
una sfrenatezza immane.

Il signore del mondo ha la reale coscienza di ¢id
che egli &, dell’universale potenza dell’effettualita, nella
violenza distruggitrice ch’egli esercita contro il S¢ de’
suoi sudditi che a lui contrasta. Ché la sua potenza
non & 1l vincolo spirituale dove le persone riconosce-
rebbero la loro propria autocoscienza; anzi esse sono
come persone per sé ed escludono la continuitd con
altre dall’assoluta rigidezza della loro puntualitd; esse
dunque, sia I’'una verso I’altra, sia verso il signore, il
quale & il loro rapporto o la loro continuitd, sono in
una relazione soltanto negativa. In quanto siffatta con-

tinuita, egli & I’essenza e il contenuto del loro forma-
lismo; ma & il contenuto a loro estraneco e ’essenza

nemica la quale toglie piuttosto cid stesso che per essc
vale come loro essenza, cio¢ I’esser-per-sé privo di con-
tenuto; — e che, come continuitd della loro perso-
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nalitd, finisce per distruggere proprio questa. Giacché
dunque il contenuto a lei estraneo si rende valido
in lei, — e si rende valido perché & la sua realta, —
la personalita del diritto esperimenta piuttosto il pro-
prio mancar di sostanza. Il rovinoso rimestare questo
terreno inessenziale si procura invece la consapevolezza
del suo pandominio;' ma questo S¢ & mero devastare,
¢ percio soltanto fuori di sé ed &, piuttosto, il far getto
della propria autocoscienza.

Cosi & costituito il lato nel quale l’autocoscienza &
effettuale come assoluta essenza. Ma la coscienza ri-
cacciata in se stessa lungi da questa effettualita, pensa
questa sua inessenzialita; nol gia vedemmo l'indipen-
denza stoica del puro pensare passare a traverso lo
scetticismo e trovare la propria verita nella coscienza
infelice, — quella verita che consiste nel chiarire il
significato del suo esser-in-sé e per-sé. Se allora questo
sapere appariva soltanto come 'unico aspetto della co-
scienza come tale, ora di siffatto aspetto & subentrata
’effettuale verita. Essa consiste in cid, che questa effet-
tuale validitéa dell’autocoscienza & D’effettualita a lei
estraniata. Questa validita & l'effettualita wuniversale
del Sé; ma tale effettualitd & anche immediatamente
Pinversione; essa & la perdita dell’essenza del Sé. —
L’effettualita del Sé, la quale non & presente nel mondo
etico, &€ stata conseguita per il suo ritornare nella per-
sona; cid che in quel mondo era unione, compare ora

sviluppato ma estraniato da sé,
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Lo spirito che si & reso estraneo a 86 ; la cultﬁra._

La sostanza etica teneva I° opposizione inclusa nella
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nazione, e rinuncia all’essenza dell’autocoscienza, ri-
nuncia che nella devastazione dominante nel mondo decl
diritto sembra inferire all’autocoscienza stessa 1’este-
riore violenza degli scatenati elementi. Questi per sé
sono soltanto la pura devastazione e il dissolvimento di
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In questo modo la sostanza @ spirito, autocosciente
unita del Sé e dell’ecssenza; ma ambedue hanno anche
reciprocamente il significato dell’estraneazione. Lo spi-
rito & coscienza di un’effettualita oggettiva per sé Li-
bera; a questa coscienza sta peraltro di contro quella
unitd del Sé e dell’essenza; alla coscienza effettuale sta
di contro la coscienza pura. Da una parte con la sua
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. Percid questo spirito si costruisce non “soltanto un
mondo, si bene un mondo duplice, separato e opposto.
— Il mondo dello spirito etico ¢ la sua propria presen-
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zialitd, e quindi ogni potenza di esso & in questa unit3,
e, — In quanto le due potenze si distinguono, — & in
equilibrio con I'intiero. Nulla ha il significato del nega-
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accoglie questa — e, insieme, I'effettualitd, da un altro,
e, ;n_quanton esso momento & effettualita, la sua essenza
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ol h

fondato e insito in se stesso ma & fuori di sé in uno
spirito estraneo: lethbrw dell’ mtlero non & lumta

che permane presso di sé, né e I’ acquletamento di questa
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singolo momento, & una _realtd estraniata a sé; esso
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si scinde In un regno dove I autocosmenza, essa e il suo -
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'oggetto, & e_ﬁ'etmale, e in un altro regno, 11 regno della
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?ougp}_gnza pura, che, al di 13 del primo, non ha presen-
zialita effettuale,” ‘ma & nella fede. Ora, come il mondo
etico dalla separazione della legge umana e della di-
vina nonché delle loro figure; come la coscienza di quel
mondo etico dalla divisione in sapere ed mconsape-
volezza torna indietro nel proprio destino, cioé nel S¢
In quanto forza negativa di questa opposizione, cosi
anche entrambi questi regni dello spirito estraniato
da sé ritorneranno nel Sé; ma se quello era il primo
Sé valido immediatamente, la persona singola, questo
secondo che dalla sua alienazione ritorna in sé, sari
1l Sé universale, la coscienza attingente il concetto:
e questl mondi spirituali, tutti i momenti dei quali
attingono sé come un’effettualitd fissata e un - sus-

sistere a-spirituale, si risolveranno nella pura intelle-
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zione. Questa, come Sé che abbraccia se medesimo, trae
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come I’esiranéo regno dell’essenza posto nell’al di 13,
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essa © il rischiaramento o illuminismo. Questo rischiara-
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estraniato da sé come nella coscienza della quiete eguale
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‘spirito il rischiaramento turba il tenor di vita che in
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quel regno conduce, mtroducendow l’attrezzatura del
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mondo terreno, attrezzatura che que]lo non puo di-
sconosceré come sua propneta, perché la sua coscienza
appartiene anche all’al di qua. — In questo affaccen-
darsi negativo la “pura intellezione realizza in pari
tempo se stessa e produce il suo proprio oggetto, l'in-
conoscibile essenza assoluta e lutile. Poiché in tal
modo I'effettualitd ha perduto ogni sostanzialita, e pol-
ché in lei non & pilt nulla in sé, cosi e il regno della
fede e quello del mondo reale sono crollati, e questa
rivoluzione produce la libertd assoluta; col che lo spirito
precedentemente estraniato & ritornato completamente
in se stesso, abbandona questo suolo della cultura, e

passa in un’altra terra: quella della coscienza morale.

L.

Il mondo dello spirito a sé estraniato.

Il mondo di questo spirito si dirompe in un mondo (50}
duplice; il primo & il mondo dell’effettualita o il mondo
dell’estraneazione dello spirito; il secondo & quello cui
esso, elevandosi sopra il primo, si costruisce nell’etere
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della pura coscienza. Questo mondo, opposto a quel-
estraneazione, appunto per cid non ne & libero, ma &
anzl piluttosto soltanto l’altra forma dell’estraneazione,

forma che consiste appunto nell’avere la coscienza in

due mondi di diversa specie, e che entrambi li ab-
braccia. Quella che qui viene considerata non & dunque
Pautocoscienza della essenza assoluta, com’® in sé e per
sé, non la religione, ma la fede, in quanto questa & la
Juga dal mondo effettuale e non & dunque in sé e per
sé. Questa fuga dal regno della presenzialita & in se
stessa percid immediatamente una duplice direzione. La
coscienza pura ¢ l’elemento a cui lo spirito si solleva;
ma essa non & soltanto ’elemento della fede, anzi anche
del concetto; entrambi entrano quindi in scena l’uno
con I’altro, e la fede viene considerata soltanto in bppo-
sizione al concetto.

La cultura e il suo regno delleffettualita.

Lo spirito di questo mondo & ’essenza spirituale per-
meata da un’autocoscienza che si sa immediatamente
presente come questa aulocoscienza per se essente e che

"sa essenza come un’effettualita di contro a sé. Ma

Vesserci di questo mondo, non che eflettualita della
autocoscienza, dipendono dal movimento per cui ’auto-
coscienza si aliena della sua personaliti, onde produce
il suo mondo comportandosi di fronte a questo come se
fosse un mondo estraneo, cosicché ha ormai da impa-

dronirsi di lui. Ma la rinuncia al suo esser-per-sé & essa

stessa la produzione dell’effettualita, e, in grazia di
questa rinuncia, ’autocoscicnza si impadronisce dun-
que immediatamente dell’effettualitd stessa. — Ovvero
Pautocoscienza & soltanto qualcosa, ha realtd, solo in
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quanto estranea se stessa; con cid essa si pone come
Universale, e questa sua universalitad & la sua validita
e la sua- effettualitd. Questa eguaglianza con tutti non
& percio quell’eguaglianza del diritto, non quell’imme-
diato esser-riconosciuto e valere decll’autocoscienza non
per altro se non perché essa é; anzi essa vale in virtu
dell’estraniante mediazione dell’esserst resa conforme
all’universale. L’universalita priva di spirito propria del
diritto accoglie in sé e giustifica ogni natural guisa del
carattere e dell’esserci. Ma l'universalita che- qui vale
¢ 'universalita divenuta, ed & percio effettuale.

[La cultura come lestraneazione dell’essere naturale].

- — (16 dunque mediante cui 'individuo ha qui validita

ed effettualita & la cultura. La vera originaria patura

e sostanza dell’individuo & lo spirito dell’estraneazione.

dell’essere naturale. Questa alienazione & perciéo egual-
mente fine ed esserci dell’individuo; essa & in pani
tempo il mezzo o il passaggio sia della sostanza pensata
nell’effettualita, sia, viceversa, dell’sndividualitd deter-
minata nell’essenzialitd. Tale individualita si coltiva fino
a giungere a cio che essa & in sé, e soltanto cosi essa
é in sé ed ha esistenza effettuale; quanto essa ha di
cultura, tanto ha di effettualita e di potenza. Sebbene
il Sé si sappia qui effettuale come questo Sé, tuttavia
la sua effettualitd consiste solo nel togliere il Sé natu-
rale; la natura originariamente determinata si riduce
percio all’tnessenziale differenza di grandezza, ad una
maggiore o minore energia del volere. Ma fine e con-
tenuto del volere appartengono soltanto all’universale
sostanza stessa, € possono esser solo un universale; la
specificitd di una natura che diviene fine e contenuto,
¢ qualcosa d’impotente e d’ineffettuale; &€ una specie
che invano e visibilmente si affanna a trasferirsi nel-
Popera; essa & la contraddizione del dare l’effettualit
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al particolare, mentre I’effettualitid & immediatamente
Puniversale. Se quindi falsamente I'individualita si ri-
duce alla particolaritd della natura e del carattere, ecco
che nel mondo reale non si trovano né individualita
né caratteri, anzi gli individui hanno 'un per Paltro un
eguale esserci; quella presunta individualitd & per Iap-
punto soltanto P’esistenza opinata, che non ha stabilita
ln questo mondo, dove solo cid che aliena se stesso, e
quindi solo 'universale, riceve effettualita. — L’opinato
vale quindi per cid ch’esso é: per una specie. Qui specie
non ¢ del tutto la stessa cosa che espéce, « di tutti
1 nomigunoli il pii terribile, perché designa la medio-
crita ed esprime il grado supremo del disprezzo». Spe-
cie [Art], esser buono nella sua specie sono espressioni
tedesche che a questo significato conferiscono un aspetto
onesto, quasiché non s’intenda dire una cosa cosi ma-
levola; o che in effetto non contengono ancora la co-
scienza di cid che & specie, e di cid che & cultura ed
effettualita.

Cid0 che in rapporto all’individuo singolo appare
come sua cultura & il momento essenziale della sostanza
stessa, vale a dire I'immediato passare della pensata
universalitd di lei nell’effettualitd, ovvero & I’anima
semplice della sostanza; mediante il che lo in-sé & un
riconosciuto e un esserci. 11 movimento dell’individualita
che si coltiva & percid immediatamente il divenire della
medesima intesa come universale cssenza oggetiiva;
ossia- & il divenire del mondo effettuale. Questo, seb-
bene divenuto mediante 'individualita, ¢ per ’autoco-
scienza un immediatamente estraniato, ed ha per essa
la forma dell’effettualita irremovibile. Ma certa in pari
tempo che quel mondo effettuale & la sua sostanza,
Pautocoscienza si accinge ad impadronirsene; ’autoco-
scienza consegue tale potere su di esso mediante la
cultura, la quale da questo lato appare si fatta da ren-
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dere I’autocoscienza conforme all’effettualita, e da con-
cederle tanto, quanto I’energia del carattere e del ta-
lento originari. Cid che qui appare come la forza del-
’individuo sotto la quale si ritragga la sostanza, ve-
nendo cosi tolta, & cid stesso che & ’attuazione di questa
ultima. La forza dell’individuo consiste infatti in ci0:
ch’esso le si rende conforme, ossia ch’esso si aliena del
suo S¢, e si pone dunque come l'oggettiva, essente so-
stanza. La sua caltura e la sua propria effettualita sono
percid ’attuazione della sostanza stessa.

[Il buono e il cattivo ; la potenza dello Stato e la ric-
chezza]. — Il Sé & a sé effettuale soltanto come un 5S¢
tolto. I1 Sé non costituisce dunque per lui 'unita della
coscienza di sé e dell’oggetto; anzi, questo gli € il nega-
tivo di sé. — Mediante il Sé, come anima, la sostanza
vien dunque cosi plasmata ne’ suoi momenti, che I’op-
posto vivifica I’altro; ciascun opposto mediante la sua
estraneazione da sussistenza all’altro, e similmente da
lui la riceve. In pari tempo ciascun momento ha la sua
determinatezza come una insuperabile validita ed ha
una salda effettualitd di contro all’altro. Il pensare
fissa questa differenza nel modo piu universale me-
diante I’assoluta contrapposizione di buono e di cattivo
che, rifuggendo I'uno dall’altro, in nessun modo pos-
sono divenire una medesima cosa. Ma questo saldo es-
sere ha a sua anima l'immediato passaggio nell’op-
posto; l’esserci & piuttosto l'inversione di ogni deter-
minatezza nell’opposta, e solo questa estraneazione &
’essenza e il fulcro dell’intiero. Tale movimento di
attuazione e tale avvivamento dei momenti sono ora
da considerare: ’estraneazione si estraniera a sua volta,

e, in grazia di essa, l'intiero riconseguira se stesso nel

e

proprio concetto. |
Fa duopo anzitutto considerare la sostanza semplice

ncll’organizzazione immediata del suol momentl esi-
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stenti e tuttora non vivificati. — Come la natura si
dispiega negli elementi universali, tra i quali I’aria & la
permanente essenza puramente universale e trasparente,
— mentre l'acqua & Dessenza che viene sempre sacri-
Jicata, — 1l fuoco la loro unitd animatrice che tanto
risolve la loro opposizione quanto scinde in questa la
loro semplicita, — la terra, infine, il saldo nodo di
questa organmizzazione e il soggetto di queste essenze
nonché del loro processo, il loro uscire e il loro ritornos;
— non diversamente si dispiega in equivalenti masse
universali, ma spirituali, Pinterna essenze e lo spirito
semplice dell’effettualita autocosciente; si dispiega come
un mondo, — in una prima massa, cioé nell’essenza
spirituale in sé universale ed eguale a se stessa; — in
una seconda, cioé nella essenza per sé essente, divenuta
tneguale in se stessa, atta a sacrificarsi e distribuirsi,
— € 1n una ferza massa, cioé in quell’essenza che, come
autocoscienza, & soggetto ed ha immediatamente in se
stessa la forza del fuoco; — nella prima essenza essa &
cosciente di sé come dell’esser-in-sé: ma nella seconda
essa ha il divenire dell’esser-per-sé mediante il sacri-
ficio del"universale. Lo spirito peraltro, lo spirito stesso
¢ 'esser-in-sé e per-sé dell’intiero, il quale intiero si
scinde nella sostanza come sostanza che permane e nella
sostanza come sostanza che si sacrifica, le rigssorbe
quindi nella propria unitd, iamma divampante che le
consuma ¢ figura permanente delle medesime. — Noi
vediamo che queste essenze corrispondono alla comu-
mta ¢ alla famiglia del mondo etico, pur non posse-
dendo quelle lo spirito domestico che queste hanno;
5¢ per contro a questo spirito il destino resta estraneo,
qui Pautocoscienza & e sa sé come la potenza effettuale -
di tali essenze. :

Ora son da considerarsi questi membri, sia come

essl1 da prima vengono rappresentati entro la pura co-

o
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scienza quali pensieri o essenze in sé essenti; sia anche
come essi nella coscienza effettuale vengono rappresen-
tati quali essenze oggettive. — In quella forma della
semplicitd la prima essenza, come essenza eguale a se
stessa, immediata e intrasmutabile di tutte le cosclenze,
¢ il buono, — & la potenza spirituale indipendente dello
in-sé, presso la quale il movimento della coscienza per
8é essente el rifrange soltanto come in un gioco. L’altro
é invece l’essenza spirituale passiva o I'universale, in
quanto esso si abbandona e lascia che gli individui
prendano in lai la coscienza della loro singolarita; esso

- & ’essenza nulla, il cattive. — Questo assoluto venir-dis-

solto dell’essenza & a sua volta un permanere; come
la prima essenza & base, punto di partenza e resultato
degh individui, e come questi sono ivi puramente uni-
versali, cosl la seconda & invece da un lato 1] sacrifican-
tesi essere per altro, e dall’altro, appunto per cid, il
continuo ritorno degli individui a se stessi come il
Stngolo e il loro durevole divenir-per-sé.

Ma questi pensieri semplici del buono e del cattivo
sono 1n parl tempo immediatamente estraniati da sé;
sono effettuali e risiedono nella coscienza effettuale
come momenti oggettivi. Cosi la prima essenza & il po-
tere dello Stato; Paltra la ricchezza. — Il potere statale
¢ sia la sostanza semplice, sia I’opera universale, —
’assoluta Cosa stessa nella quale agli individui & pro-
clamata la loro essenza, e dove la loro singolarita @&
direttamente e soltanto coscienza della loro univer-
salitd; — il potere statale & anche V'opera e il resultato
semplice; che quest’opera stessa abbia origine dal fare

degli individui, & un elemento che qui dilegua;essaresta

Passoluta base per il sussistere di ogni loro fare. — Sif-
fatta eterea sostanza semplice della loro vita, mediante
questa determinazione della sua intrasmutabile autoe-
guaglianza, & essere e quindi soltanto essere per altro.
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Essa & dunque in sé immediatamente Iopposto di se
stessa, & la ricchezza. Sebbene la ricchezza sia il passivo
o il nullo, essa & nondimeno universale essenza spiri-
tuale; & il risultato, che tncessantemente diviene, del la-
voro e del fare di tutti, che poi si risolve a sua volta nel
godimento di tutti. Nel godimento I'individualita diviene
bensi per sé o come individualitd singola; ma questo
godimento stesso & resultato dell’universale operare,
mentre, a sua volta, la ricchezza promuove il lavoro
universale e il piacere di tutti. L’effettuale ha senz’altro
1l significato spirituale di essere immediatamente uni-
versale. In questo momento ogni singolo ritiene si di
agire egoisticamente; si tratta infatti di quel momento
in cui il singolo si da la coscienza di esser per sé, mo-
mento ch’egli non prende quindi per qualcosa di spiri-
tuale; ma anche considerato soltanto dal di fuori,
questo momento appare siffatto, che nel suo godimento
ciascuno da da godere a tutti e, similmente, che nel
suo lavoro ciascuno lavora per tutti e per sé, e tutti
per lui. Il suo esser-per-sé & per c¢id in sé universale,
e I'egoismo & solo un alcunché di opinato che non
puo giungere a rendere effettuale cié ch’esso opina, vale
a dire a far qualcosa che non torni a vantaggio di tutti.

[1] giudizio dell’autocoscienza ; la coscienza nobile e la
coscienza spregevole]. — In queste due potenze spiri-
tuali autocoscienza riconosce dunque la.sua sostanza,
il suo contenuto e il suo fine; essa ivi intuisce la sua
duplice essenza: nell’'una potenza il suo esser-in-sé, nel-
Paltra il suo esser-per-sé. — Ma, come lo spirito, I’auto-
coscienza ¢ in pari tempo l'unitd negativa del loro sussi-
stere e della separazione dell’individualitd e dell’univer-
sale, o dell’effettualita e del Sé. Signoria e ricchezza
sono quindi presenti per l'individuo come oggetti,
ossia come tali cose, dalle quali egli si ca libero, rite-
nendo di poter scegliere tra esse o, anche, di poter

i
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fare a meno di ogni scelta. Egli, come questa coscienza
libera e pura si contrappone all’essenza come a qualcosa
che & soltanto per lui. L’individuo ha percid I’essenza
come essenza dentro di sé. — A lui, in questa pura
coscienza, 1 momenti della sostanza non sono potere
dello Stato e ricchezza, anzi i pensieri di buono e di
cattivo. — Ma I’autocoscienza & inoltre il rapporto della
sua coscienza pura alla sua coscienza effettuale, del pen-
sato all’essenza oggettiva: essa & essenzialmente il giu-
dizio. — Per entrambi 1 lati dell’essenza effettuale,
dalle loro immediate determinazioni & gia resultato quale
lato sia il buono e quale il cattivo; il buono il potere
dello” Stato, il cattivo la ricchezza. Solo, questo primo
giudizio non pud venire riguardato come un giudizio
spirituale; in esso, infatti, I'un lato venne determinato
soltanto come cito che é in sé o come il positivo, Paltro
lato come cid che & per sé o come il negativo. Ma essi,
come essenze spirituali, sono ciascuno la compenetra-
zione di entrambi i momenti, né sonro dunque esauriti
in quelle determinazioni; e ’autocoscienza che ad essi
si rapporta & in sé e per sé; a ciascuno essa deve quindi
riferirsi in quella duplice guisa, per mezzo della quale
i chiarira la loro natura, che & quella di essere deter-
minazioni a se stesse estraniate.

All’autocoscienza & ora buono e in sé quell’oggetto
nel quale ella trova se stessa; cattivo, quello nel quale
ella trova il contrario di sé; il buono & l'eguaglianza
della realta oggettiva con lei, il cattivo la sua tnegua-
glianza. In pari tempo cid che & buono e cattivo per lei
¢ buono e cattivo in sé: essa & Infatti cio in cul en-
trambi questi momenti dell’esser-in-sé e dell’esser-per-
sé sono la medesima cosa; essa & l'effettuale spirito
delle essenze oggettive; e il giudizio & l'indice della
sua forza in quelle essenze; forza che le rende. cio che
esse sono in sé. Il loro criterio e la loro' verita non con-
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siste nel loro essere immediatamente in se stesse 'eguale
o ’ineguale, cioé astratto esser-in-sé o I’astratto esser-
per-sé; bensi in cid ch’esse sono nel rapporto dello
spirito verso di loro, cioé nella loro eguaglianza o ine-
guaglianza con esso. Il rapporto dello spirito verso di
loro che, poste da prima come oggetti, sono da esso
rese un in-sé, diviene in pari tempo la loro riflessione
in se stesse; riflessione donde ricevono un effettuale
essere spitituale e donde si palesa cio che il loro spirito
¢. Ma come la loro prima immediata determinazione si
distingue dal rapporto dello spirito verso di loro, cosi
anche il terzo momento, cioé il loro proprio spirito, si
disﬁngueré dal secondo. — Anzitutto, il loro secondo
in-sé, che scaturisce dal rapporto dello spirito ad esse,
deve resultare gia diverso dall’in-sé immediato; infatti,
tale mediazione dello spirito smuove 'immediata deter-
minatezza ¢ la rende qualcosa di Altro. .

Ne consegue che la coscienza in sé e per sé essente
trova sl nella potenza dello Stato la propria essenza
semplice e la propria sussistenza in generale, ma non
la propria individualitd come tale; ch’essa trova si il
suo esser-in-sé, ma non il suo esser-per-sé; ivi trova
anzi negato I’operare come operare singolo e soggiogato
e ridotto a obbedienza. Dinanzi a tale potenza l'indi-
viduo si riflette dunque in se stesso; a lui essa & I’es-
senza oppressiva ed il cattivo; essa infatti, anziché esser
I’eguale, & senz’altro I'ineguale dell’individualita. — In-
vece, la ricchezza & il buono; la ricchezza mira al godi-
mento universale, si lascia conquistare e procura a tutti
la coscienza di loro stessi. La ricchezza & in sé uni-
versale beneficio; se essa ricusa qualche beneficio e non
viene incontro ad ogni bisogno, cid & un’accidentalita
che non lede la sua essenza universale e necessaria:
quella di comunicarsi a tutti i singoli e di essere una
donatrice dalle mille mani.

;
:
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~ Questi due giudizi danno ai pensieri di buono e di
cattivo un contenuto che & il contrario di quello che
essi avevano per noi. — L’autocoscienza, peraltro, si
& rapportata finora ai propri oggetti soltanto in modo
incompleto, ossia solo secondo la misura dell’esser-per-
sé. Ma la coscienza ¢ non meno essenza essente in sé,
e anche di questo lato deve fare una misura, perché
solo con questo mezzo si viene poi compiendo il giu-
dizio spirituale. Secondo questo lato 1l potere statale
esprime alla coscienza la sua essenza; il potere statale
&, da una parte, legge quiescente, e, dall’altra, governo
¢ comando che ordina i singoli movimenti dell’operare
universale; 'una cosa ¢ la semplice sostanza stessa,
Paltra 'operare di lei che se stessa e tutti avviva e
conserva. Qui I'individuo trova dunque espressi, orga-
nizzati e resi attivi il proprio fondamento e la propria
essenza. — Invece, mediante il godimento della ric-
chezza I'individuo non si accorge della sua essenza uni-
versale; anzi riceve soltanto la coscienza transitoria e il
godimento di se stesso come singolaritd per sé essente
e come ineguaglianza con la propria essenza. — Qui
dunque i1 concetti di buono e di cattivo ricevono il
contenuto opposto a quello di prima.

Entrambe queste guise del giudicare trovano cia-
scuna un’eguaglianza e una diseguaglianza; la prima
coscienza giudicante trova diseguale a sé la potenza
statale, eguale a sé il godimento della ricchezza; la
seconda coscienza trova invece eguale a gé la potenza
statale e diseguale a s8é il godimento della ricchezza.
Ci si trova dinanzi a un duplice trovar eguale, ¢ a un
duplice trovar diseguale; a un opposto rapporto verso
le due essenze reali. — Noi dobbiamo ora a nostra
volta giudicare questo diverso giudicare, applicando,
a tal fine, la misura gid stabilita. Il rapporto d’e-
guaglianza della coscienza &, di conseguenza, il buono,
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quello di diseguaglianza il cattivo; e queste due guise
di rapporto sono ormai esse stesse da tener ferme
come figure diverse della coscienza. Comportandosi in
diversa guisa, la coscienza cade anch’essa sotto la di-
versa determinazione dell’esser buona o cattiva, e non
perché essa abbia a principio o I’esser-per-sé o il puro
esser-in-sé; entrambi sono infatti momenti egualmente
essenziali; il duplice giudicare testé considerato pre-
sentava 1 principl soltanto separatamente, e contiene
percio guise del giudicare soltanto astratte. La coscienza
effettuale ha invece entrambi i principi in lei, e la
differenza cade solo nella sua essenza, ossia nel rap-
porto di se stessa col reale.

Opposta ¢ la guisa di questo rapporto: 'una & com-
portamento verso la potenza statale e verso la ricchezza
come verso un che di eguale; I’altra come verso un che
di diseguale. — La coscienza del rapporto d’eguaglianza
¢ la coscienza nobile. Questa nel potere pubblico vede
l’eguale a lei, vede che nel potere pubblico essa trova
la sua essenza semplice nonché I’attivazione di tale es-
senza, ¢ presta servizio alla vera obbedienza e all’in-
timo rispetto dell’essenza semplice. Similmente nella
ricchezza la coscienza vede che la ricchezza stessa le

procura la consapevolezza dell’altro suo lato essenziale,

quello dell’esser-per-sé; considera percid egualmente la -

ricchezza come essenza in rapporto a sé e riconosce
come benefattore ‘colui che gliene ha procurato il godi-
mento, ritenendosi obbligata a gratitudine.

Viceversa, la coscienza dell’altro rapporto & la co-
scienza spregevole, che tien ferma la disuguaglianza con
entrambe le essenze, e vede quindi nel potere di chi
comanda una catena, un’oppressione dell’esser-per-sé,
e odra percid il dominatore; che obbedisce solo con ma-
lizia sempre pronta alla ribellione; — & la coscienza
spregevole che nella ricchezza, mediante la quale giunge
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al godimento del suo esser-per-sé, considera, simil-
mente, solo la diseguaglianza, ossia la diseguaglianza
verso l’essenza che permane, Siccome mediante la ric-
chezza la coscienza spregevole giunge solo alla consa-
pevolezza della singolarita e del piacere labile, la ama,
ma la dispregia, e, col dileguare del godimento, dello
in sé dileguante, riguarda come dileguata anche la sua
relazione verso chi & ricco.

Ora, questi rapporti esprimono soltanto il giudizio;
esprimono la determinazione di €10 che queste due es-
senze sono come oggetti per la coscienza, ma non ancora
di cid ch’esse sono in sé e per sé. La riflessione che &
rappresentata nel giudizio, da una parte & solo per no:
un porre dell’una nonché dell’altra determinazione; &
percié un egual toglierle entrambe, ma non ancora la
riflessione di esse per la coscienza stessa. D’altra parte,
esse determinazioni sono essenze soltanto 1mmediata-
mente, ma né sono divenute tali, né sono, in se stesse,

- autocoscienza; cid per cul esse sono non & ancora la loro

vitalitd; sono predicati che non sono ancora essi stessl
soggetto. In forza di questa separazione, anche I'in-
tiero del giudizio spirituale rimane tuttora scisso In
due coscienze, delle quali ciascuna soggiace a una deter-
minazione unilaterale. — Ora, come prima l'indifferenza
dei due lati d¢ll’estraneazione, — 1'uno lo in-sé della
pura coscienza, vale a dire 1 pensiert determinati di
buono e di cattivo, I’altro la loro esistenza come potere
statale e come ricchezza, — si elevava a rapporto di
entrambi, cioé a giudizio; cosl questo rapporto esteriore
dovra elevarsi a interiore unita, o, come rapporto del
pensare, a effettualitd; e dovra scaturire lo spirito di
entrambe le figure del giudizio. Questo accade allorché
1l giudizio diviene sillogismo; diviene, movimento me-
diato, dove sorgono la necessita e il medio di entrambi
1 lati del giudizio.
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[I1 servizio e il consiglio]. — Nel giudizio la coscienza
nobile si trova dunque rispetto al potere statale in
modo che questo non & ancora un Sé, ma soltanto 1’uni-
versale sostanza di cul per altro quella coscienza si &
consalpevole come della sua essenza, come del fine e del
contenuto assoluto. Rapportandosi cosi positivamente
ad essa sostanza, la coscienza nobile si comporta nega-

tivamente di contro al fine suo proprio, al suo speciale

contenuto ed esserci, e li fa dileguare. La coscienza
nobile & ’eroismo del servigio, — la wvirtd che sacrifica
all’universale il singolo essere, che porta con cid ’uni-
versale sll’esserci, — & la pessona che rinuncia al pos-
sesso e al godimento di sé e che agisce ed & effettuale
per il potere vigente.

~ Per questo movimento I'universale si conchiude con
I’essercl in generale, cosl come la coscienza ‘esistente
con questa alienazione si va formando ad essenzialita.
Quella in servigio della quale questa coscienza esistente
sl estranea, & la sua coscienza calata nell’esserci; ma
I’essere a 8é estraniato & lo in-sé; mediante questa cul-
tura essa consegue, dunque, rispetto di se stessa e stima
presso gl altri. Ma il potere dello Stato, che era soltanto
Puniversale pensato, lo in-sé, diventa, proprio mediante
questo movimento, un universale nell’elemento dell’es-
sere, una potenza effettuale. Quel potere & questa po-
tenza solo nell'obbedienza effettuale cui esso ottiene
mediante il giudizio dell’autocoscienza, che pronuncia
ch’esso & I'essenza e che liberamente si sacrifica. Questo
operare che conchiude ’essenza con il Sé¢, produce una
duplice effettualita: sé come cid che ha vera effettualita
e il potere statale come il vero che ha validita.

Ma il potere statale con quell’estraneazione non &
ancora un’autocoscienza sapentesi come potere statale:
cio che conta & solo la legge o lo in-sé del potere statale;
esso non ha ancora nessuna volontd speciale, perché
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’autocoscienza che serve non ha ancora alienato il suo
puro Sé e non ha ancora con tale rinuncia, bensi solo
col proprio essere, vivificato il potere statale; gli ha
sacrificato, cioé, soltanto il suo esserci, ma non il suo
esser-in-sé. — Questa autocoscienza ha tal valore, da
esser conforme all’essenza, ed & riconosciuta in virtu del
suo esser-in-sé. In essa gli altri trovano attivata la
loro essenza, ma mnon il loro esser-per-sé; — vi trovano
riempiti il loro pensiero o la loro coscienza pura, ma non
la loro individualita. Questa autocoscienza vale dunque
nei loro pensieri e fruisce dell’onore. Essa & il superbo
vassallo che spende la sua attivitda a prd del potere
statale, in quanto questo non & volere peculiare, ma
volere essenziale; & il superbo vassallo che vale a sé
soltanto per quell’onore, soltanto nella rappresentazione
essenziale dell’opinione generale, non in quella, piena di
gratitudine, dell'individualita: egli infatti non ’ha

~aiutata ad elevarsi al suo esser-per-sé, Se quell’autoco-

scienza sl ponesse in una relazione con il peculiare volere
statale, il quale non si & ancora sviluppato, il suo lin-
guaggio sarebbe il consiglio ch’esso impartisce per il bene
universale. |

Il potere statale & quindi ancora privo di volonta
rispetto al consiglio, e non decide tra le diverse opinioni
circa il bene universale. Esso non & ancora governo, ep-
pero non & ancor veramente effettivo potere statale. —

Llesser-per-sé, la volonta che non & ancora sacrificata

come volonta, & l'interiore, separato spirito delle classi,
il quale, di fronte al suo parlare di bene universale, si
riscrva il bene suo particélare ed & disposto a fare di
questa retorica del bene universale un surrogato del-
Pazione. 11 sacrificio dell’esserci, che avviene nel ser-
vigio, & bensi completo, se & arrivato fino alla morte;
ma il superato pericolo della morte stessa, cui si so-

pravvive, lascia come residuo un’esistenza determinata
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e, quindi, uno speciale per-sé che rende equivoco e so-
spetto il consiglio dato per il bene universale e che, nel
fatto, si riserva contro il potere dello Stato la propria
opinione e la particolare volonta. Questo per-sé si coms-
porta quindi ancora inegualmente verso il potere statale
e cade sotto la caratteristica della coscienza spregevole,
quella di esser sempre pronta a ribellarsi.

In tale forma di disuguaglianza dell’esser-per-sé verso
Puniversalitad del potere statale, questa contraddizione
che quel per-sé ha da superare contiene in pari tempo
la forma per la quale quell’alienazione dell’esistenza,
dacché si compie nella morte, & essa stessa un’aliena-
zione nell’elemento dell’cssere e non un’alienazione ri-
tornante nella coscienza; — né questa sopravvive alla
alienazione ond’ella sia in sé e per sé, anz1 passa sol-
tanto nel non riconciliato contrario. Il vero sacrificio
dell’esser-per-sé & quindi solo quello in cui 'esser-per-sé
si dona cosi completamente come nella morte, tuttavia
mantenendo sé in siffatta alienazione; ’esser-per-sé di-
viene con cid effettuale come ¢i6 ch’esso & in sé, come
’unita identica di se stesso e di sé come opposto. Per-
cid che lo spirito interiore separato, il Sé come tale,
esce fuori e si estranea, il potere statale viene in pari
tempo elevato a Sé proprio, cosi come senza quell’estra-
neazione gli atti dell’onore, quelli della coscienza nobile
e i consigli del suo discernimento resterebbero I’equi-
voco che nasconderebbe ancora quel separato tranello
dell’intenzione particolare e della pervicacia. |

[Il linguaggio come Deffettualitd dell’estraneazione o
della cultura]. — Ma quest’estraneazione accade soltanto
nel linguaggio, che qui si presenta nel suo significato
peculiare. — Nel mondo dell’eticita legge e comando,
nel mondo dell’effettualita soltanto consiglio, il lin-

guaggio ha a contenuto 'essenza e ne & la forma; qui
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peraltro riceve la forma ch’esso & anche a contenuto
e ha, dunque, valore come linguaggio; & la forza del
parlare come tale quella che realizza cio che & da rea-
lizzare. 11 linguaggio & infatti l’esserci del puro Sé come
Sé: in esso la singolaritd per sé essente dell’autocoscienza
come tale entra nell’esistenza, cosicché la singolarita &
per oltri. L’Io, come questo puro Io, altrimenti non &
un esserci, non & ld; in ogni altra manifestazione I'lo
& calato nell’effettualitd e si trova in una figura dalla
quale puo ritrarsi; esso dalla sua azione come dalla sua
espressione fisionomica & riflesso in sé, e lascia disani-
mato un tale imperfetto esserci nel quale sempre si
trova o troppo o troppo poco. Ma il linguaggio lo

contiene nella sua purezza: soltanto esso enuncia I'fo,

I’To stesso. Questo esserci dell’lo &, come essercit, una
oggettivitd che ha in lei Ja sua vera natura. I’Io &
questo 1o, — ma parimente Io universale. 11 suo appa-
rire & altrettanto immediatamente l’alienazione e il
dileguare di questo Io, ed &, quindi, 1l suo restare nella
sua universalitd. L’Jo che si esprime viene avvertito;
¢ un contagio, ov’esso & passato immediatamente nel-
I’unitd con coloro per i quali esiste; ed ¢ autocoscienza
universale. — Ch’esso venga avvertito, in cid il suo
esserci stesso € immediatamente svanito; questo suo
esser-altro & ripreso in se stesso; e appunto questo & il
su0 esserci: non esserci come autocosciente Ora appena
ci &, ed esserci mediante questo dileguare. Questo dile-
guare & dunque esso stesso immediatamente il suo re-
stare; & il suo proprio sapere di sé; & il suo sapere di
sé come di un Sé che & passato in un altro Sé, che é
stato avvertito ed & universale.

Lo spirito riceve qui questa effettualita, giacché gli
estremi dei quali esso & P'unitd hanno altrettanto 1mme-
diatamente la determinazione di essere, per sé, proprie
cflettualitd. La loro unitd ¢ decomposta in lati rigid,
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dei quali ciascuno & per D'altro un oggetto effettuale
da lui escluso. L’unita sorge quindi come un medio
escluso e distinto dalla separata effettualitid dei lati:
anch’essa ha percié un’oggettivitd effettuale distinta
dai suoi lati, ed & per sé, vale a dire & un esserci. La
sostanza spirituale entra come tale nell’esistenza sol-
tanto allorché ha guadagnato a suoi lati tali autoco-
scienze che sanno questo puro Sé come effettualita imme-
diatamente valida, e che in quest’atto altrettanto imme-
diatamente sanno che cid & soltanto attraverso l’atto
estraniante della mediazione. Mediante questo sapere del
Sé, 1 momenti sono purificati a categoria che sa se
stessa, e giungono cosl fino ad essere momenti dello
spirito; con che lo spirito entra nell’esistenza come spi-
ritualitd. — Esso & cosl il medio che presuppone quegli
estremi e che vien prodotto dal loro esserci, — ma &
parimente lintiero spirituale che erompe fra i due
estremi, che in essi scindesi, e che solo mediante questo
contatto produce ciascuno di essi, formandone un in-
tiero nel suo principio. — Che i due estremi siano
g1a in sé toltl e scomposti, & il prodotto della loro unita,
e questa & il movimento che entrambi li conchiude,
che scambia le loro determinatezze conchiudendole pro-
prio in ciascun estremo. Siffatta mediazione pone quindi
il concetto di ciascuno dei due estremi nclla sua effet-
tualitd; eleva ciod al suo spirito quello che ciascuno
€ 1n sé. | |

Entrambi gli estremi, il potere statale e la coscienza
nobile, sono da quest’ultima scomposti, quello nello
astratto universale cui si obbedisce e nella volonta per
sé essente, la quale peraltro a quell’universale astratto
essa’ stessa non conviene ancora; — questa nell’obbe-

dienza del tolto esserci o nell’esser-in-sé della stima di

se stesso e dell’onore, e nel non ancor tolto, puro esser-
per-sé, nella volonta che resta ancora all’agguato. En-
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~ trambi I momenti nei quali i due lati hanno conseguito

la loro purificazione e che percido sono momenti del lin-
guaggio, sono l'universale astratto che chiamasi il bene
universale, e il puro Sé che nel servigio smenti la sua
coscienza calata nella molteplicita dell’esistere. En-
trambi nel concetto sono la stessa cosa; giacché il puro
Sé & appunto P’astrattamente universale; e percid la loro

unitd & posta come loro medio. Ma il Sé & effettuale

soltanto nell’estremo della coscienza; — mentre lo in-sé
& effettuale soltanto nell’estremo del potere statale; alla
coscienza manca questo: che il potere statale non sol-
tanto come onore, ma anche effettualmente, sia pas-
sato in lei; — al potere statale manca che gli si presti
obbedienza non soltanto come al cosiddetto bene uni-
versale, ma come a volere; cio2 che esso potere sia il
S¢é avente facoltd di decisione. L’unitd del concetto,
nel quale ancor risiede il potere statale e al quale la
coscienza & giunta purificandosi, diviene effettuale in
questo movimento mediatore, il cui esserci semplice,
come medio, & il linguaggio. — Tuttavia quell’unita non
ha ancora a suoi lati due Sé dati come Sé, perché qua
il potere statale viene soltanto spiritualmente avvivato
ad esser Sé; onde questo linguaggio non & ancora lo
spirito com’esso pienamente si sa e sl esprime.
[L’adulazione]. — La coscienza nobile, essendo

 Pestremo del Sé, appare come c¢id da cui procede il

linguaggio, mediante il quale i lati della relazione s1 con-
figurano ad animati intieri. — L’eroismo del muto ser-
vigio diviene eroismo dell’adulazione. Questa parlante
riflessione del servigio costituisce lo scomponentesi
medio spirituale, e riflette non solo il suo proprio
estremo in se stessa, ma anche in lui stesso l'estremo
del potere universale e di esso potere, che & soltanto
in sé, fa I’esser-per-sé e la singolarita dell’autocoscienza.
Questa diviene con cid lo spirito di quel potere: essere
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un monarca che non ha limiti: — che non conosce limiti,
perché il linguaggio dell’adulazione eleva il potere alla
sua limpida universalitd;—il momento, come produzione
del linguaggio, cioé dell’esistenza elevata a limpidezza
spirituale, & una purificata eguaglianza a se stesso; —
monarca, perché il linguaggio eleva similmente la sin-
golarita al suo vertice. Cid di cui la coscienza nobile
si aliena secondo questo lato della semplice unita spi-
rituale, ¢ il puro in-sé del suo pensare, & il suo stesso Io.
Piu precisamente, il linguaggio dell’adulazione innalza
la singolarita, che altrimenti & solo un opinato, alla sua
esistente purezza, col dare al monarca il nome proprio;
¢ 1nfatti soltanto il nome quello in cui la differenza del
singolo da tutti gli altri non & opinata, anzi vien resa
effettuale da tutti; nel nome il singolo vale come pura-
mente singolo, non piu soltanto nella coscienza sua, ma
nella coscienza di tatti. Con il nome dunque il monarca
viene senz’altro separato da tutti e collocato, da solo,
In un posto suo proprio; nel nome egli & I’atomo, che
nulla puoé comunicare della sua esscnza e che non ha
chi gli stia a paro. — Questo nome & cosi la riflessione
in sé o Ueffettualitd che ha in lei stessa il potere univer-
sale; mediante il nome il potere & il monarca. Egli,
questo singolo, sa dal canto suo sé, questo singolo, come
1l potere universale, perché i nobili non solo per servire
al potere dello Stato si pongono attorno al trono, ma
anche per adornarlo e per rammentar sempre a colui
che vi siede chi egli sia.

Il linguaggio della loro lode & in tal guisa lo spirito,
il quale nello stesso potere statale conchiude i due estremi:
esso riflette in sé D’astratta potenza e le conferisce il
momento dell’altro estremo: I’esser-per-sé che vuole e
decide, €, quindi, esistenza autocosciente; ovvero, per
tal via questa singola autocoscienza effettuale arriva
v sapersy certa come il potere. Questo ¢ il punto del
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Sé nel quale, mediante 1’alienazione della certezza inte-
riore, 1 molti punti sono confluiti. — Ma mentre questo
proprio spirito del potere statale consiste nell’avere la
sua realta e il suo nutrimento nel sacrificio dell’operare
e del pensare della coscienza nobile, esso potere & I'in-
dipendenza strantata da sé; la coscienza nobile, ciod
’estremo dell’esser-per-sé, riceve I’estremo dell’uni-
versalita effettuale in cambio dell’universalitd del pen-
sare, della quale essa si & alienata; il potere statale &
trasmesso alla coscienza nobile. Soltanto in questa il po-
tere dello Stato diviene davvero attivo; nell’esser-per-sé
della coscienza nobile esso cessa di essere 1’inerte essenza
come Invece appariva in quanto estremo dell’astratto
esser-in-sé. — In sé considerato, il potere statale in sé
riflesso, o il fatto che questo sia divenuto spirito, niente
altro significa se non ch’esso & divenuto moemento della
autocoscienza, vale a dire che & soltanto come tolto.
Con c10 esso & ora ’essenza come tale, il cui spirito sta
nell’esser sacrificato e abbandonato; o esiste, ciod, come
ricchezza. — Il potere dello Stato resta bensi opposto,
come effettualita, alla ricchezza nella quale esso stesso,
secondo il suo concetto, sempre si trasforma; continua
In parl tempo a sussistere come effettualitd, ma come
una tale effettualita il cui concetto & appunto questo
movimento per cui essa, col servigio e con il reso onore
mediante 1 quali diviene, passa nel suo contrario, vale
a dire nell’alienazione della potenza. Per sé, dunque, il
peculiare Sé che ¢ il volere del potere statale, per via
della prodigazione della coscienza nobile diventa una uni-
versalita che aliena se stessa; una completa singolarit
e accidentalita, offerta in preda a ogni piu forte volere;
cido che a quel S¢ resta di universalmente riconosciuta
e non comunicabile indipendenza, & il vuoto nome.
Mentre danque la coscienza nobile si determinava
come ci0 che si riferirebbe in guisa eguale al potere
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universale, la verita di quella coscienza medesima ¢ in-
vece piuttosto quella di tener per sé, nella prestazione
del servigio, .il suo proprio esser-per-sé, ma di essere,
nell’effettiva rinuncia della sua personalita, Peffettuale

% a
superamento e laceramento della sostanza universale.

Il suo spirito & la relazione di piena ineguaglianza: da
un lato, mantenere, nel reso onore, la propria volonta;
dall’altro, nell’abbandono di essa, estraniare, da una
parte, da sé il suo interno riuscendo alla suprema
ineguaglianza con se stessa; e d’altra parte assogget-
tare a sé, 1n quesf’atto, I’'universale sostanza e rendere
questa del tutto neguale a sé. — E chiaro che con
cio la sua determinatezza, ch’essa nel giudizio aveva di
contro a c¢id che chiamavasi coscienza spregevole, & dile-
cuata; ed & dileguata cosi anche la coscienza spregevole.
Questa ultima ha raggiunto il fine suo: quello ciog di
portare il potere universale sotto I’esser-per-sé.
Arricchita cosi dal potere universale, ’autocoscienza
esiste come ’universale beneficio; ovvero quael potere
& la ricchezza che a sua volta & di nuovo oggetto per la
coscienza. La ricchezza infatti & alla coscienza bensi
I’universale soggiogato, ma l'universale che, mediante
questo primo togliere, non & ancora in modo assoluto
ritornato nel Sé. — Ad oggetto il Sé non ha ancora
sé come Sé, ma la tolta essenza universale. Mentre I’og-
getto & soltanto ora divenuto, & posto il rapporto im-
mediato della coscienza con esso, la quale, dunque, non
ha ancora rappresentato la sua ineguaglianza con lui;
essa & la coscienza nobile che riceve il suo esser-per-sé

nell’universale fattosi inessenziale, e che percid rico-

nosce la ricchezza ed & grata verso il benefattore.
La ricchezza ha gia in se stessa il momento dell’esser-
per-sé. Essa non & I'universale del potere statale, privo
del S¢, né 'ingenua natura inorganica dello spirito, ma
questo stesso potere com’esso si tien saldo In lw stesso
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mediante la volonta contro chi per suo piacere si vuole
impossessare di lui. Ma poiché dell’essenza la.ricchezza
ha solo la forma, questo unilaterale esser-per-sé, che
non & in sé, ma che & anzi lo in-sé tolto, &, nel suo
godimento che ne ha I’'individuo, I’inessenziale ritorno
dell’individuo medesimo in se stesso. La ricchezza
dunque ha essa stessa bisogno di essere avvivata; e il

movimento della sua riflessione consiste in cid: che

essa, la quale & solo per sé, diventi esser-in-sé ed esser-
per-sé; ch’essa, la quale & l’essenza tolta, diventi es-
senza; cosi essa riceve in lei medesima il proprio spirito.
— Poiché precedentemente & stata analizzata la forma
di questo movimento, ora & qui sufficiente determinarne
il contenuto.

Qui la coscienza nobile non si rapporta dunque al-
oggetto come essenza in generale; anzi & lo stesso
esser-per-sé, che a lei & un estraneo; essa trova estraniato

il suo Sé come tale, come una salda effettualiti ogget-

tiva, cuil ha da ricevere da un altro saldo esser-per-sé.
Suo oggetto & P’esser-per-sé, e, precisamente, il suo esser-
per-sé proprio, volonta propria; vale a dire essa vede
il suo Sé in potere di una volonta estranea da cui di-
pende il concederglielo.

Da ciascun singolo lato I’autocoscienza pud fare
astrazione; epperd, in qualunque obbligo si trovi verso
uno di questi, mantiene il suo esser-riconosciuta e il
suo valere in sé come essenza per sé essente. Ma qui essa

s1 vede fuori. disé e appartenente a un altro dal lato -

della sua pura, intima effettualitd o del suo Io; vede la
sua personalitd come tale dipendente dalla personalita
accidentale di un altro, dal caso di un istante, di un
arbitrio, 0, comunque sia, della pid indifferente circo-
stanza, — Nello stato di diritto, cid che & in potere
dell’essenza oggettiva appare come un contenuto acci-

dentale da cui si pud fare estrazione, e il potere non
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colpisce il Sé come tale; anzi il Sé & piuttosto termine
di riconoscimento. Ma qui il Sé vede la certezza, come
tale, di sé esser la cosa meno essenziale, vede la pura
personalitd essere assoluta impersonalita. Lo spirito
della sua gratitudine & percio il sentimento sia di questa
profonda abiezione, sia anche della pit profonda rivolta.
Dacché fin il puro Io si intuisce fuori di sé e disgregato,
in tale disgregatezza tutto che ha continuita e univer-
salitd, cid che si chiama legge, bene, diritto, &€ parimente
sconnesso ¢ andato a fondo; tutto cid che & eguale &
dissolto, ché siamo davanti alla piu netta ineguaglianza,
all’assoluta inessenzialitd dcll’assolutamente essenziale,
all’esser fuori di sé dell’esser-per-sé; il puro Io stesso
e assoluta;:uente decomposto.

Poiché, dunque, dalla ricchezza questa coscienza
riottiene 'oggettivita dell’esser-per-sé e la toglie, essa

coscienza, secondo il proprio concetto, non solo, al modo

della riflessione precedente, non & completa, ma anche
& inappagata per se stessa; poiché il Sé riceve sé come
un qualcosa di oggettivo, la riflessione & la contraddi-
zione immediata posta proprio nel puro Jo stesso.
Peraltro, come Sé, questa coscienza sta in pari tempo
immediatamente sopra tale contraddizione; & I’assoluta
elasticiti, che toglie di nuovo questo esser tolto del
Sé, che ripudia questo ripudio onde il suo esser-per-sé
le si farebbe un che di estraneo, e che, rivoltata contro
quel modo di ricever se stesso, in quel ricevere & essa

" stessa per sé.

(82]

" [l linguaggtio della disgregatezza)]. — Essendo dunque
la relazione di tale coscienza congiunta con questa asso-
luta disgregatezza, nello spirito di questa coscienza si
cancella la sua differenza: quella di esser determinata
come coscienza nobile di contro alla coscienza sprege-
vole; ed ambedue sono la medesima coscienza. — Lo
spirito della ricchezza benefattrice pud inoltre esser
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distinto dallo spirito della coscienza ricevente il bene-
ficio, ed & da considerarst in modo speciale. — Lo
spirito della ricchezza era D’esser-per-sé privo di es-
senza, era l’essenza abbandonata. Ma mediante il suo
parteciparsi esso diventa un in-sé; avendo adempiuta
la propria destinazione, quella di sacrificarsi, esso toglie
la singolarita di godere soltanto per sé, e, come singo-
larita tolta, & wuniversalitda o essenza. — Ci0 ch’esso
partecipa, cid0 che dona altrui, & I'esser-per-sé. Ma esso
non si offre come una natura priva di Sé, come quella
condizione del vivere che si abbandona ingenuamente;
anzi come essenza autocoscilente che s1 tiene per sé;
non & la forza inorganica dell’elemento la quale dalla
coscienza che la riceve vien saputa come in sé tran-
seunte; anzi & la potenza che domina il Sé¢, la quale
si sa indipendente e arbilra, e sa 1n pari tempo che
cid cul essa dispensa & il S¢é di un altro. — La ricchezza
condivide col suo cliente la abiezione; ma alla rivolta
subentra la tracotanza. Infatti da un lato la ricchezza,
al modo stesso del cliente, sa I’esser-per-sé come cosa
accidentale; ma essa stessa & I’accidentalitd in potere
della quale sta la personalita. In questa tracotanza che
crede di aver conquistato con un pezzo di pane un
altrui Io stesso e che opina di aver con ci6 ottenuto
’assoggettamento dell’essenza piu intima di lui, in
questa superbia la ricchezza non tiene conto dell’intima
indignazione dell’altro; non tiene conto del pieno ri-

fiuto di tutte le catene, non tiene conto di quella pura

disgregatezza alla quale, — dacché le & senz’altro dive-
nuta ineguale 'autoeguaglianza dell’esser-per-sé, — &
disgregata ogni eguaglianza, ogni sussistenza, e la quale
disgrega quindi fino in fondo ’opinione e 'intendimento
del benefattore. La ricchezza sta immediatamente di-
nanzi a questo intimo abisso, a questa insondabile pro-
fondita senza sosta e senza sostanza; e in questa pro-
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fondita non vede altro che una volgare cosa, un gioco
del suo capriccio, un caso del suo arbitrio; il suo spirito
¢ l'opinione del tutto priva di essenza, una superficie
senz anima.

Come P’autocoscienza aveva di contro al potere dello
Stato il suo linguaggio; o come lo spirito sorgeva quale
medio effettuale tra questi estremi; cosi 'autocoscienza
ha pure una sua voce contro la ricchezza, o meglio,
la sua indignazione ha la propria voce. Il linguaggio
che da alla ricchezza la consapevolezza della propria
essenza € s’impossessa cosl di lei, & nel medesimo tempo
il linguaggio dell’adulazione, ma dell’adulazione igno-
bile; — c¢i6 ch’esso infatti esprime come essenza lo
sa come ’essenza abbandonata, come I’essenza che non
¢ tn sé. Ma, come & stato prima detto, il linguaggio del-
I’adulazione & spirito ancora unilaterale. Infatti i mo-
menti di questo spirito sono bensi il Sé, — che in
grazia della cultura formatasi nel servigio si & rischia-
rato a pura esistenza, — e ’esser-in-sé¢ del potere. olo,
il puro concetto nel quale il semplice Sé e lo in-sé sono
la medesima cosa, — quello puro Io, questo pura es-
senza o pensiero, — questa unita di entrambi 1 lati tra
1 quali ha luogo I’azione reciproca, non & nella coscienza
di questo linguaggio; a questa coscienza 'oggetto &
ancora lo in-sé in opposizione contro il Sé, ovvero I’og-
getto non & a lei, in pari tempo, il proprio Sé come tale,
— 11 linguaggio della disgregatezza peraltro & il lin-
guaggio perfetto, e il vero spirito esistente di tutto
questo mondo della cultura. Questa autocoscienza alla
quale si addice 'indignazione che ripudia il suo ripudio,
¢ lmmediatamente D’assoluta autoeguaglianza nell’as-
soluta disgregatezza, & la pura mediazione della pura
autocoscienza con se medesima. Questa autocoscienza
¢ Peguaglianza del giudizio identico, nel quale una ed
1dentica personalitad sono e soggetto e predicato. Ma
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questo giudizio identico & in pari tempo il giudizio in-
finito; infatti questa personalita & assolutamente scissa,
e soggetto e predicato sono delle entitd senz’altro in-
differenti, delle quali 'una non riguarda l'altra; sono
senza unitd necessaria, addirittura in modo tale che
ciascuna & la potenza di una personalitd propria. L’es-
ser-per-sé ha ad oggetto il suo esser-per-sé, sia come un
qualcosa di assolutamente altro, sia in pan tempo
immediatamente come se stesso, — sé come un altro;
e cid non gid in modo che questo altro abbia an con-
tenuto diverso; anzi il contenuto & il medesimo Sé
nella forma di assoluta contrapposizione e di un suo
proprio esserci completamente indifferente. — Qui1 &
dunque presente lo spirito di questo mondo reale della
cultura, spirito che & cosciente di sé nella sua verita e del

guo concetto.
Esso & questa assoluta ed universale inversione ed

estraneazione dell’effettualitd e del pensiero; & la pura
cultura. Cid che in questo mondo s’impara ¢ che non
hanno veritd né le essenze effettuali del potere e della
ricchezza, né i loro determinati conceiti: bene e male,
o la coscienza del bene e del male, la coscienza nobile
e quella spregevole; anzi tutti questi momenti 8’inver-
tono piuttosto I’'uno entro l’altro, e ciascuno & il con-
trario di se stesso. — L’universale potenza che & la

‘sostanza, dacché mediante il principio déll’individualita

riesce alla propria spiritualitd, riceve in lei il suo Sé
soltanto come il nome, ¢ mentre & effettuale potenza,
& piuttosto l’essenza priva di potere che sacrifica se
stessa. — Ma questa essenza priva di Sé e abbandonata,
ossia il S¢€ resosi una cosa, & anzl il ritorno dell’essenza
in se stessa* & l'esser-per-sé che é per sé, & lesistenza
dello spirito. — I pensieri di questa essenza, 1 pensieri
del bene e del male, s’invertono anch’essi in questo movi-
mento; cido che & determinato come buono & cattivo,
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c1d0 che & determinato come cattivo & buono. Quando
si giudichi la coscienza di ognuno di questi momenti
come coscienza nobile e come coscienza spregevole, ecco
che questi momenti sono nella loro veritd piuttosto
Pinverso di cié6 che queste determinazioni debbono es-
sere: la coscienza nobile & tanto spregevole e abietta
quanto I’abiezione si volge nella nobilta della piu colti-
vata liberta dell’autocoscienza. ——.Considerando la cosa
secondo la forma, tutto dal lato esteriore & parimente
Pinverso di cid che & per sé; e per contro cid che tutto &
per 8é non lo & in verita, anzi ¢ qualcos’altro da cid
che vuole essere; lesser-per-sé & piuttosto la perdita
di se stesso, e I’estraneazione di sé & piuttosto I’auto-
conservazione. — Questo & dunque presente: che tutti
1 momenti esercitano Iuno verso 1’altro una glustizia
universale; ciascuno di questi momenti di tanto in se
stesso [an sich selbst] si estranea, di quanto si insinua,
formandosi e coltivandosi, nel proprio contrario e in
questo modo lo inverte. — Ma il vero spirito & appunto
questa unita degli assolutamente separati; e, piu preci-
samente, mediante la libera effettualita di questi estremi
privi di Sé, giunge anch’esso, come loro medio, all’esi-
stenza. Ilsuo esserci & I'universale parlare e il disgregante
giudicare al quale si dissolvono tutti quei momenti che
debbono valer come essenze e come effettuali membri
dell’intiero, e il quale & altrettanto siffatto dissolventesi

gloco con se stesso. ;

Questo giudicare ‘e parlare &
quindi il Vero e I’'Incoercibile, mentre esso tutto a sé
sottomette; — & ci10 di cul soltanto e davvero ci si deve
occupare 1n questo mondo reale. Ciascuna parte di
questo mondo arriva dunque a tal resultato: che il suo
spirito viene espresso; che cioé e di essa parlasi con
spirito e dicesi cid che essa &. — La coscienza onesta
prende ogni momento come un’essenza stabile, ed & I’in-
colta ottusita del non sapere che proprio cosi essa co-
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scienza opera inversamente. La coscienza disgregata
invece & la coscienza dell’inversione e, propriamente, del-
’'inversione assolutaj il concetto & cid che in lei domina,
il concetto, che raduna quei pensieri i quali all’onesta
rimangono a gran distanza gli uni fuori degli altri; il
linguaggio del concetto & percid scintillante di spirito.

[La fatuita della cultura]. — Il contenuto del discorso
che lo spirito tiene di se stesso e intorno a se stesso
¢ dunque 'inversione di tutti i concetti e di tutte le
realta; & il generale inganno di se medesimo e degli
altri; e 'impudenza di enunciare questo inganno & ap-
punto percid la suprema verita. Tale discorso & la fre-
nesia di quel musico « che ammucchiava ¢ mescolava
trenta arie, italiane e francesi, tragiche e comiche, di
ognl risma; ora scendeva con nota da basso profondo
sino all’inferno; ora, contraendo l'ugola, lacerava col
suo falsetto le altezze dell’aria, a volta a volta furente
¢ mansueto, imperioso e schernitore». — Alla coscienza
posata, la quale fa onestamente consistere la melodia
del bene e del vere nell’eguaglianza dei toni, cioé nel
I'unisono, siffatto discorso appare come « un guazza-
buglio di saggezza e di demenza, una miscela di capa-
cita e di 1strioneria, di idee giuste e di false, di completa
perversione del sentimento, di completa sfrontatezza, e
insieme di piena sincerita, di piena verita. Non si potra
a meno di passare per tutti questi toni, di percorrere
su e giu intera la gamma dei sentimenti, dal piu pro-
fondo dispregio e dalla piti profonda abiezione fino alla
suprema ammirazione e alla suprema commozione. In
questi vltimi sentimenti si diffondera un che di ridicolo
a caratterizzare la loro natura»; i primi invece avranno
nella loro sincerita perfino un che di conciliante; avranno
nella loro sconvolgente profonditd quella nota che tutto
domina e che restituisce lo spirito a se stesso.

Se di fronte al discorso di questa confusione chiara
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a se stessa, nol consideriamo il discorso di quella co-
scienza semplice del vero e del bene, ecco che, rispetto
all’aperta eloquenza, e di sé consapevole, dello spirito
della cultura, tale discorso pud essere soltanto un mono-
sillabo; siffatta coscienza non pud infatti dire niente
a quello spirito, qualora esso non lo sappia e non lo dica
da sé. Se questa coscienza va oltre al suo monosillabo
essa dice allora quella stessa cosa che anche quello
spirito dice; ma con cid commette inoltre la pazzia di
creder di dire qualcosa di nuovo e di diverso. Gia le
sue scempie e spregevoli sillabe sono questa pazzia;
quello spirito infatti le dice di se stesso. Se nel suo
discorso esso inverte tutto cid che ha un tono solo,
poiché questa identitd con se stesso & mera astrazione,
mentre nella sua eﬁ‘ettuahté ¢ invece l'inversione in se
stessa; e se per contro la coscienza retta prende sotto la
sua egida il buono e il nobile, — vale a dire cio che
nella sua estrinsecazione si mantiene eguale, — nel-
’'unico modo che qui & possibile, in modo cio¢ ch’esso
non perda il proprio valore per quanto sia congiunto
o mischiato al male (questa & infatti la sua condizione
e necessitd, questa & la saggezza della natura); — allora
tale coscienza credendo di contraddue, altro non ha
fatto che costringere il contenuto del discorso dello
spirito entro una forma triviale; questa forma senza
pensiero, rendendo il contrario del nobile e del buono
condizione e necessitd del nobile e del buono, crede di
dire qualcos’altro da cid: che il cosiddetto nobile e buono
& nella sua essenza 'inverso di se medesimo, al modo
stesso che, per contro, il cattivo & ’eccellente.

Se la coscienza semplice sostituisce questo pensiero
privo di spirito con leffettualita dell’eccellente, espo-
nendo quest’ultimo nell’esempio di un caso immaginato
o anche di un aneddoto vero, — e se essa mostra in
tal guisa che l’eccellente non & per nulla yn vuoto nome,
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anzi & presente, allora ’effettualita universale dell’ope-
rare invertito sta di contro a tutto il mondo reale, ove
quell’esempio costituisce dunque solo qualcosa di inte-
ramente singolarizzato, solo una espéce; e rappresen-
tare I’esserci del bene e del nobile come un aneddoto
singolo, sia esso immaginato o vero, & quel che di
peggio del bene e del nobile si possa dire. — Se la
coscienza semplice richiede infine il dissolvimento di
tutto questo mondo dell’inversione, essa tuttdvia non
pud chiedere all’individuo di allontanarsi da quel
mondo; infatti anche Diogene nella botte & condizio-
nato da quello; e la richiesta fatta ai singoli & appunto
cid che wvale come il cattivo: ché il cattivo consiste
nell’aver cura di sé come stngolo. Ma rivolta all’indivi-
dualitd universale Pesigenza di questo allontanamento
non pud voler dire che la ragione debba di nuovo abban-
donare la coltivata coscienza spirituale, alla quale &
pervenuta; non pud voler dire ch’essa debba di nuovo
immergere la vasta ricchezza dei suoi momenti nella

 semplicita del cuore naturale, ricadendo nella selvati-

chezza di una coscienza pressoché animalesca, chiamata
anche natura o innocenza; anzi I’esigenza di quel dis-
solvimento pud rivolgersi soltanto allo spirito stesso
della cultura, affinché esso, dalla sua confusione, ri-
torni in se medesimo come spirito, guadagnando una
coscienza ancora piu elevata.

Ma in effetto lo spirito ha gia compiuto in 86 tutto
cio. La coscienza disgregata che, consapevole della sua
disgregatezza, la esprime, & la risata ironica sull’es-
sercli nonché sulla confusione dell’intiero e su se stessi;

¢ in pari tempo 1’eco lontana, che tuttavia avverte se

stessa, di tutta quella confusione. — Questa fatuita,
che avverte se stessa, di ogni effettualita e di ogni con-
cetto determinato, &la duplice riflessione del mondo reale
In se medesimo; riflessione che haluogo una prima volta
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entro questo Sé della coscienza come questo Sé; I’altra
volta nella pura universalitd di esso ossia nel pensare.
Secondo quel primo lato lo spirito, pervenuto a sé, ha
diretto lo sguardo al mondo dell’effettualitia, e lo ha
tuttora a proprio fine e a proprio contenuto imme-
diato. Ma, dall’altro, il suo sguardo & diretto in parte
soltanto a sé e negativamente a quel mondo, e in parte,
lungi da questo mondo, & rivolto al cielo, e I’al di 1a
di questo mondo & suo oggetto.

In quel lato del ritorno nel Sé, la fatuitéd di ogni
cosa & la fatuitd propria del Sé; ovverosia esso @ fatuo.
E il Sé¢ essente per sé, che non solo sa tutto giudicare
e di tutto clanciare, ma che anche sa enunciare nella
loro contraddizione e con ricchezza di spirito tanto le
salde essenze dell’effettualitd, quanto le salde determi-

nazioni che il giudizio pone; e questa contraddizione

& la loro verita. — Considerando la cosa secondo la

forma, il Sé sa tutto estraniato da sé, sa I'esser-per-sé se-
parato dall’esser-in-sé, sa ’opinato e il fine scissi dalla
verita, ¢ sa da entrambi, a sua volta, separato D’essere
per altro; sa il simulato separato dall’opinione vera e
dalla cosa e dall’intenzione vere. — Esso sa dunque
ogni momento contro l’altro, sa in generale di espri-
mere esattamente l'inversione di tutti i momenti, sa
quello che ciascuno di essi &, meglio di quel che non
sappia che esso &, sia pur determinato come si voglia.
Poiché conosce il sostanziale secondo il lato della disu-
nione e della contesa ch’esso tiene in se medesimo, ma
non dal lato di questa unita, & in grado di giudicare
molto bene il sostanziale, ma ha perduto la facolta di
attingerlo. — Questa fatuita ha bisogno allora della fa-
tuita di tutte le cose per dare a se stessa, derivandola
da loro, la coscienza del Sé; essa fatuita produce percid
essa medesima la vanita delle cose ed ¢ ’anima che le
sostiene. Potere e ricchezza sono i fini supremi del
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travaglio del Sé; esso sa di coltivarsi, attraverso la ri-
pnunzia e il sacrificio, ad universale; di riuscire al pos-
sesso di questo, € di avere, in tale possesso, universale
validita; potere e ricchezza sono le forze effettualmente
riconosciute. Ma questo suo valore &, alla sua volta,
vano; e proprio mentre il Sé si impadronisce di quelle,
sa ch’esse non sono essenze autonome, sa anzi se stesso
come la loro potenza; ma esse come vane. Ch’esso
dunque, cosi, pur possedendole, ne sia fuori, lo rappre-
senta nel linguaggio scintillante di spirito, che & percid
il suo supremo intercsse e la verita dell’intiero. In tale
linguaggio questo Sé, come questo puro Sé non appar-
tenente alle determinazioni effettuali o pensate, diventa
a sé lo Spirituale che ha veramente una validita uni-
versale. Il Sé & la disgregantesi natura di tutte le rela-
zioni e la loro consapevole disgregazione; ma solo come
autocoscienza ribelle sa la sua propria disgregatezza, e,
in questo saperla, si & immediatamente sollevato al
di sopra di lei. In quella fatuita ogni contenuto diventa
un negativo che non pud pilt venire colto positiva-
mente; 'oggetto positivo & soltanto il puro Io stesso,
e la coscienza disgregata & in sé questa pura eguaglianza
con sé dell’autocoscienza ritornata a sé.

b.

La fede e la pura intellezione.

[Il pensiero della fede]. — Lo spirito dell’estranea-
zione di se stesso ha il suo esserci nel mondo della cul-
tura; ma poiché questo intiero si & fatto estraneo a se
stesso, al di 1a di quel mondo sta i] mondo non effet-
tuale della coscienza pura o del pensare. 11 contenuto

di questo mondo & il meramente pensato: il pensare
3 il suo elemento assoluto. Ma essendo il pensare anzi-

(90)



18 LO SPIRITO ESTRANIATO

‘tutto lelemento di questo monde, ecco che la coscienza

questi pensieri i ha soltanto, ma non li pensa ancora,

0 non sa che sono pensieri; anzi essi sono per lei nella
forma della rappresentazione. Infatti la coscienza, mo-
vendo dall’effettualita, entra nella coscienza pura; ma
~in generale & ancora nella sfera e nella determinatezza
delPeffettualitd. La coscienza disgregata & in sé sol-
tanto Peguaglianza con sé della pura coscienza per noti,
non per se stessa. L dunque I'innalzamento soltanto
immediato e non ancora in sé compiuto, ed ha il suo
opposto principio, per via del quale & condizionata:
quello di essere tuttora in se stessa senza essere peranco
divenuta padrona di sé mediante un movimento di
mediazione. Percid alla coscienza disgregata 1’essenza
del suo pensiero non vale come essenza nella sola forma

dell’astratto in-sé, si bene nella forma di una effettua-
lita comune, di una effettualitd che & stata elevata solo
in un altro elemento, senza aver perduto in questo la
determinatezza di una effettualitd non pensata. — Tale
essenza deve nettamente distinguersi da quello in-sé
che & I’essenza della coscienza stoica: — per quest’ultima
valeva soltanto la forma del pensiero come tale, che ha
un qualsivoglia contenuto a lei estraneo, tratto dall’ef-
fettualitd; ma a quella coscienza cid che ha validita
non & la forma del pensiero. — In egual modo tale es-
senza & nettamente diversa dallo in-sé della coscienza
virtuosa, alla quale 1’essenza sta bensi in rapporto con

Peffettualita; alla quale essa & bensl essenza della effet-

tualitd medesima, ma soltanto essenza non effettuale;
quantunque al di 13 della effettualita, 1’essenza rappre-
senta tuttavia a quella coscienza un’essenza effettuale.
Similmente lo in sé Giusto ¢ Buono della ragione legi-
slatrice e I'universale della coscienza esaminatrice della
legge non hanno la determinazione dell’effettualiti, —
Se quindi entro lo stesso mondo della cultura cadeva
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il puro pensare come un lato dell’estraneaziont?, o'ss-ia
come la misura dell’astratto bene e male nel -glud_lmt::,
ora questo puro pensare, passato atiraverso il mowvi-
mento dell’intiero, & stato arricchito del mom:ento del-
effettualitd, e quindi del contenuto. Tuttavia questa

" * - t..
effettualitd dell’essenza & in pari tempo solo una efie

tualita della coscienza pura e non della cnscie.nza effet-
tuale: sebbene elevata all’elemento del pensiero, tale
effettualitd non vale ancora a questa coscienza come
un pensiero; anzi le ¢ al di la dell’effettualita sua
propria; quella infatti & la fuga da -quest-a. .

Dacché qui la religione (& chiaro infatti che si parla
di essa) sorge come la fede del mon?o della cult.ut:a, non
sorge ancora quale & in s®e per sé. — La.rehgwne ci
& apparsa gid in altre determlnatezze:, ossia come cg—l
scienza infelice, come figura del mowmt_an-to, privo di
sostanza, della coscienza stessa. — La religione apparve
anche nella sostanza etica, come fede nel mondo mfel:o;
ma la coscienza dello spirito trapassato non & propria-
mente fede, non & l'essenza posta no}lielemento della
pura coscienza al di la dell’eﬁ'ettuahtfl; quella fede,
anzi, ha una presenzialitd immediata: il suo elemento
¢ la famiglia. — Ma qui la religtone, df.i una parte, &
scaturita dalla sostanza ed & pura coscienza della s0-
stanza stessa; d’altra parte, questa coscienza pura ¢
estraniata dalla sua coscienza effettuale: lessenza é
estraniata dal suo esserci. La religione non ¢ dunque
pit il movimento senza sostanza della coscienza; essa
ha ancora, tuttavia, la determinatezza de]l’opp?smmne-:
in generale, di contro all’effettualita come talf; in parti
colare, di contro all’effettualita dell’autocoscienza; essa
¢ dunque essenzialmente soltanto una fede.

Questa pura coscienza dell’essenza as??luta é.lflla
coscienza estraniata. Resta da vedere piu da vicino
come si determini cid di cui essa & altro; e la si deve
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‘considerare soltanto in congiuzione con questo altro.
Prima di tutto questa coscicnza sembra avere di contro
a sé solo il mondo della effettualitd; ma, essendo essa
la fuga da questo mondo e quindi la determinatezza
dell’opposizione, ha percid in lei medesima questa deter-
minatezza: la pura coscienza & quindi essenzialmente
estraniata in lei stessa e la fede ne costituisce soltanto
un lato. Anche l’altro lato & per noi parimente gii
sorto. Vale a dire, la pura coscienza ¢ in guisa tale la
riflessione dal mondo della cultura, che la sostanza d;

questo mondo, nonché le masse nelle quali esso si arti-

cola, si mostrano come c¢id che esse sono in sé, come

spirituali essenzialitd, come movimenti assolutamente
inquieti, o determinazioni the immediatamente sj tol-
gono nel loro contrario. Laloro essenza, la coscienza sems-
plice, & dunque la semplicita della differenza assoluta, la
quale immediatamente non é differenza alcuna. La loro
essenza € quindi il puro esser-per-sé, non come esser-
per-sé di questo singolo; anzi & il Sé in s€ universale
~come Inquicto movimento che attacca e pervade la
quteta essenza della cosa. In,quel S¢ & dunque data la
certezza che sa immediatamente se stessa come verita ;
¢ dato il puro pensare come ’assoluto concetto nella po-
tenza della sua negativitd la quale, cancellando ogni es-
senza oggettiva che debba esser di contro alla coscienza,
ne fa un essere della coscienza. — Anche tale pura co-
scienza & altrettanto semplice, proprio perché la sua
differenza non & una differenza. Ma questa coscienza
come questa forma della semplice riflessione in sé &
Ielemento della fede, nella quale lo spirito ha la deter-
minatezza dell’'universalitd positiva, dell’esser-in-sé di
contro a quell’esser-per-sé dell’autocoscienza. — Re-
spinto in se stesso dal mondo privo di essenza, il quale
non fa che dissolversi, lo spirito, secondo la verita, &,
In una unitd inseparabile, tanto D’assoluto movimento
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e negativitd del suo proprio apparire, quanto la loro
essenza in se stessa appagata e la loro quiete positiva.
Ma in generale soggiacendo alla determinatezza della
estraneazione, entrambi questi momenti si allontanano
'uno dall’altro come una doppia coscienza. Quello
¢ la pura intellezione, come il processo spirituale che si
riassume nell’autocoscienza, processoil quale ha di faccia
a sé la coscienza del positivo, la forma dell’oggettivita
o della rappresentazione, e le si volge contro; ma il
proprio oggetto dell’intellezione & soltanto il puro Io.
— Invece, la coscienza semplice del positivo o della
quieta eguaglianza con sé ha a oggetto l'interiore es-
senza come essenza. — Da prima, quindi, la pura intel-
lezione non ha in lel stessa nessun contenuto, essendo
il negativo esser-per-sé; alla fede invece appartiene il
contenuto, senza intellezione. Se quella non esce dalla
autocoscienza, la fede invece ha bensi anch’essa il sueo
contenuto nell’elemento della pura autocoscienza, ma
nel pensare, non in concetti: nelle pura coscienza, non
nella pura autocoscienza. Con cio la fede ¢ bensl pura
coscienza dell’essenza, cioé dell’interno semplice, ed ¢,
dunque, pensare, — il momento principale nella natura
della fede, momento che, di solito, viene trascurato.
L’immediatezza con cul ’essenza & nella fede consiste
in c¢io: che il suo oggetto & essenza, cioé puro pensiero.
Ma questa immediatezza, in quanto il pensare entra
nella coscienza o la pura coscienza entra nell’autoco-
scienza, riceve il significato di un essere oggettivo gia-
cente al di 1d della coscienza del Sé. Mediante questo
significato che 'immediatezza e la semplicita del puro
pensare ricevono nella coscienza, accade che l'essenza
della fede ricade dal pensiero nella rappresentazione,
diventando un mondo ultrasensibile il quale & essenzial-
mente un Altro dell’autocoscienza. — Nella pura intel-
lezione invece il passaggio del puro pensare nella co-
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scienza ha ]a determinazione opposta; P'oggettivitd ha
il significato di un contenuto soltanto negativo che si
toglie e ritorna nel Sé; ossia, soltanto il S¢ & propria-
mente 'oggetto a se stesso, o 'oggetto ha verita sol-
tanto in quanto ha la forma del Sé.

[L’oggetto della fede]. — Come la fede e la pura intel-
lezione appartengono insieme all’elemento della co-
scienza pura, esse sono anche insieme il ritorno dal
mondo effettuale della cultura. Esse quindi si offrono
secondo tre lati. L’una volta clascun momento, fuori
da ogni relazione, & in sé e per sé; la seconda volta cia-
scuno si rapporta al mondo effettuale opposto alla co-
scienza pura, e la terza volta ciascuno si rapporta al-
I’altro entro la pura coscienza.

- Il lato dell’esser-in-sé e per-sé nella coscienza cre-
dente & 1l suo oggetto assoluto, il cui contenuto e la cui
determinazione sono gia resultati. L’oggetto assoluto, in-
fatti, secondo il concetto della fede, altro non & se non
il mondo reale elevato all’universalitd della pura co-

‘scienza. L’articolazione di questo mondo costituisce

quindi anche I’organizzazione del primo; solo che in
questo le parti, nella loro spiritualizzazione, non si
estraneano, anzl sono essenze in sé e per sé essenti,
sono spiriti In se stessl ritornati e rimanenti presso
di 8é. — Quindi soltanto per noi il movimento del loro
passare ¢.un’estraneazione della determinatezza nella

quale esse parti sono nella loro differenza, e soltanto

per nol costituiscono una serie necessarig; ma per la
fede la loro differenza & una calma diversita e il loro
movimento € un accadere.

Per ricordare brevemente queste parti secondo la
determinazione esteriore della loro forma, come nel
mondo della cultura il potere-statale o il bene era il

primo, cosi anche qui il primo & ’essenza assoluta, &
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lo spirito in 8é e per sé essente, In quanto esso & la so-
stanza semplice ed eterna. Ma questa nella realizzazione
del suo concetto, di essere cioé spirito, passa nell’essere
per altro; la sua eguaglianza con sé diventa un’essenza
reale assoluta che fa sacrificio di 8é; questa essenza di-
venta Sé, ma Sé transeunte. Percid il terzo & il ritorno
del Sé estraniato e della sostanza umiliata nella loro

primitiva semplicitd; soltanto in tal guisa la sostanza

& rappresentata come spirito. |,

Queste essenze distinte, tornate in sé, mediante il
pensare, dal pellegrinaggio nel mondo effettuale, sono
eli eterni spiriti intrasmutabili, ’essere dei quali sta
nel pensare 'unitd da essi costituita. Cosi sfuggite alla

‘autocoscienza, queste essenze tornano tuttavia a intro-

dursi in essa; se l’essenza non venisse rimossa dalla
forma della prima sostanza semplice, allora rimarrebbe
estranea all’autocoscienza. Ma l’alienazione di tale so-
stanza e poi il suo spirito hanno il momento della realta
nell’autocoscienza, e si fanno cosl compartecipi della
autocoscienza credente; ossia la coscienza credente ap-
partiene al mondo reale.

In conformitd di questo secondo comportamento, la
coscienza credente da una parte ha essa stessa la sua

effettualitd nel mondo reale della cultura, costituendone

quel suo spirito e quel suo esserci che sono stati consi-
derati; d’altra parte perd essa coscienza si contrappone
a questa sua effettualitd come a una vanitd, ed & il
movimento del toglierla. Questo movimento non con-
siste nel fatto che la coscienza credente abbia una con-
sapevolezza scintillante di spirito circa I'inversione di
quella sua effettualita; ché la coscienza credente & la
coscienza semplice la quale relega tra le vanitd lo spi-
rito scintillante, perché questo ha ancora a suo fine il
mondo reale. Anzi al quieto regno del pensare proprio
della coscienza credente si contrappone l’effettualita
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come un essercl privo di spirito, da superar quindi in
un modo esteriore. Mediante il togliere del sapere e
dell’operare sensibili, tale ocbbedienza inerente al culto
e alla venerazione produce la consapevolezza dell’unione
con I’essenza in sé e per sé essente; non tuttavia come
intuita unione effettuale; questo culto & anzi il perenne
produrre che nella presenzialitd non raggiunge mai del
tutto la meta. La comunita arriva bensi a tanto, perché
é ’autocoscienza universale; ma all’autocoscienza sin-
gola il regno del puro pensare resta necessariamente
un al dila della sua effettualita; mentre cioé I’al di l1a
& sceso nell’effettualitd spogliandosi dell’essenza eterna,
I’effettualita & un’effettualita sensibile aconcettuale:
ma un’effettualita sensibile resta indifferente verso
I’altra, e, in piu I’al di la ha ricevuto soltanto la deter-
minazione della lontananza nello spazio e nel tempo. —
Ma il concetto, I'effettualita dello spirito la quale & pre-
gente a se stessa, nella coscienza credente rimane ’in-
terno che tutto ¢ e tutto reca ad effetto senza perd
mostrarsl esso stesso.

[La razionalitd della pura intellezione]. — Ma nella
pura intellezione solo il concetto & I’effettuale; e questo
terzo lato della fede, di essere cioé oggetto per la pura
intellezione, & propriamente il comportamento nel quale
la fede ora si presenta. — OSimilmente la stessa pura
intellezione da una parte & in 8é e per sé; d’altra parte
¢ in relazione col mondo effettuale, — in quanto questo
¢ presente tuttora positivamente, ossia come coscienza
vana; — e, d’altra parte ancora, & da considerare in
quella relazione alla fede.

Noi abbiamo visto che cosa sia la pura intellezione
in 8é e per sé; come la fede & la tranquilla pura coscienza
dello spirito come essenza, cosi la pura intellezione &
I'autocoscienza di questa essenza; percid la pura intel-
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lezione non sa ’essenza come essenza, ma come Sé asso-
luto. Essa quindi si accinge a togliere ogni indipendenza
che sia diversa da quella dell’autocoscienza, si tratti
del’indipendenza dell’effettualita, oppure di quella del-
’in-sé essente; e ne fa dei concetti. Essa non soltanto &
la certezza della ragione autocosciente, di essere ogni
verita; ma sa di essere cio.
Se peraltro il concetto della pura intellezione & sorto,
tuttavia non & ancor realizzato. La coscienza di esso
appare quindi tuttora come accidentale, come singola,
e cid che le & I'essenza appare come fine ch’essa ha da
realizzare. Essa coscienza ha per ora da rendere univer-
cale Vintenzione, la pura intellezione, ossia da render
concetto tutto cid che & effettuale, e da renderlo un
concetto in tutte le autocoscienze. L’intenzione & pura
perché ha a contenuto la pura intellezione e questa in-
tellezione & altrettanto pura, perché suo contenuto é
soltanto 1’assoluto concetto che non ha opposizione in
un oggetto, né & limitato in lui. Nel concetto illimitato
stanno immediatamente i due lati: che ogni oggettivo
abbia soltanto il significato dell’esser-per-sé, dell’auto-
coscienza, ¢ che questa abbia il significato di un uni-
versale; che cioé la pura intellezione divenga possesso
di tutte le autocoscienze. Questo secondo lato dell’in-
tenzione & il resultato della cultura, in quanto ivi sono
andate a fondo sia le differenze dello spirito oggettivo,
cioé le parti e i giudizi esprimenti le determinazioni del
mondo di quello spirito, sia anche le differenze che ap-
paiono come nature originariamente determinate. —
Genio, talento, e, in generale, le facolta specifiche, ap-
partengono al mondo dell’effettualita in quanto esso ha
in lui anche il lato di essere regno animale dello spirito,
che in reciproca vidlenza e confusione, ingannando se
stesso, lotta contro di sé per le essenze del mondo reale.
— Certo, le differenze non han posto in esso mondo

(100}



(101}

86 LO SPIRITO ESTRANIATO

come onorevoli espéces; I’individualita né si appaga del-
Pineffettuale Cosa stessa, né ha speciale contenuto e
propri fini; anzi, conta come qualcosa che ha wvalore
corrente, ossia come qualcosa di formato; e la differenza
sl riduce alla minore o maggiore energia, — il che &
differenza di grandezza, cioé differenza inessenziale.
Quest’ultima diversita &, peraltro, andata a fondo,
perché nella completa disgregatezza della coscienza la
differenza si mutava in differenza assolutamente quali-
tativa. Ci10 che ivi all’To & I’Altro, & soltanto I’'To stesso.
In questo giudizio infinito & cancellata ogni unilateralita
e ogni caratteristica dell’originario esser-per-sé; il Sé
sa di essere come puro Sé il suo oggetto; e questa asso-
luta eguaglianza di entrambi i lati & ’elemento della
pura intellezione. — Essa & quindi ’essenza semplice
in 8é indifferenziata, ed & anche I'universale opera e
I'universale possesso. In questa semplice sostanza spi-
rituale I’autocoscienza da e conserva a sé anche in ogni

oggetto la consapevolezza di siffatta sua particolaritd

o dell’operare; come, viceversa, l'individualitd della
autocoscienza & qui eguale a se stessa e universale, —
Questa pura intellezione & dunque lo spirito che a

ogni coscienza grida: siate per voi stessi ¢id che vol
tutti siete in voi stessi, — siate razionali.

- II._

11 rischiaramento o Pilluminismo.

L’oggetto peculiare contro il quale la pura intelle-
zione dirige la forza del concetto, & la fede intesa come
la forma della pura coscienza, forma che alla pura intel-
lezione in quel medesimo elemento & contrapposta. Ma
essa ha anche rapporto col mondo effettuale, perché,
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non diversamente della fede, & il ritorno dal mondo effet-
tuale nella pura coscienza. ¥ anzi tutto da vedere
come sia costituita la sua attivitd rispetto alle non
chiare intenzioni e alle invertite intellezioni di quel
mondo stesso. ‘

Di sopra si fece menzione della coscienza quieta,
come essa contrappongasi a questo vortice che si dis-
<olve in se stesso e in se stesso si riproduce; la coscienza
quieta costituisce il lato della pura intellezione ed il-'ltell-
zione. Ma in questa quieta coscienza, come nol e
demmo, non cade alcuna particolare intellezione cirea
‘1 mondo della cultura. Piuttosto questo mondo ha esso
stesso il pitt doloroso sentimento e la piu vera intell-e-
sione circa se stesso: — il sentimento, di essere Ja dis-
soluzione di tutto cid che si consolida, di essere cen-
trifugato attraverso tutti 1 momenti del suo esser‘ci,-di
essere maciullato in ogni osso; similmente essa € il lin-
cuaggio di siffatto sentimento; & il linguaggio che con
scintillio di spirito giudica di tutti i lata della sua con-
dizione. Qui la pura intellezione non puo quindi avere
alcuna propria attivitd né alcun proprio contenuto;
e pud percid comportarsi soltanto come un f.ormale
fedele cogliere di questa propria scintillante intelle-
sione del mondo e del suo linguaggio. Essendo questo
linguaggio disperso, essendo il giudizio una s:::iocc?ezza
momentanea, una pappolata che ben tosto si oblia, ed
essendo un intiero solo per una terza cosclenza, questa
si pud distinguere come pura intellezione solo-racco-.
gliendo insieme In una universale imaginfa quel trat1-:1
disperdentisi e rendendoli po1 una intellezione 4-11 tllttl:

L’intellezione con questo semplice mezzo risolvera
la confusione di questo mondo. E infatti resultato che
non le masse e i concetti e le individualita determinate
sono Dessenza di questa effettualitd; anzi ch’essa ha
la propria sostanza e il proprio fulcro solo nello sp1-
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rito che esiste come giudizio e discussione: ed & resul-
tato che solo P'interesse di avere un contenuto per
cotal pettegolo raisonner conserva I'intiero e le masse
della sua articolazione. In questo linguaggio dell’in-
tellezione 'autocoscienza di quest’ultima & tuttora a
8¢ un esser-per-sé, & questo singolo. Ma la vanitd del
contenuto & nello stesso tempo vanitd di quel Sé che

sa vano il contenuto. Ora, dacché la coscienza di tutta

questa spiritosa cicalata della vanitd, coscienza che
tranquillamente apprende, fa raccolta delle versioni
che colgono pil esattamente nel segno e tagliano la
testa al toro, ’anima che tuttavia conserva I’intiero,
la vanita del trinciare spiritosi giudizi, va a fondo nella
rimanente vanita dell’esserci. La raccolta mostra ai
Piu un’ingegnositd di miglior lega, — o, a tutti, al-
meno un’ingegnositd pili multiforme che non sia in
loro, e mette in vista il saper meglio e il giudicare in
generale come qualcosa di universale e anche di uni-
versalmente noto; con cid si cancella 'unico interesse
che era ancora presente, e i lumi singoli si risolvono
nella intelligenza universale.

Ma sopra il sapere vano sta saldo ancora quello
dell’essenza, e la pura intellezione appare nella sua

vera e propria attivita solo in quanto sorge di contro

alla fede.

y
H. .

La lotta del rischiaramento con la superstizione.

[1l rapporto negativo dell’intellezione verso la fede.] —
Le diverse guise del comportamento negativo della
coscienza, da una parte lo scetticismo, dall’altra 1’idea-
lismo teoretico e pratico, sono figure subordinate
rispetto a quelle della pura intellezione e della di lei pro-
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pagazione: il rischiaramento o illuminismo; la pura in-
tellezione infatti é nata dalla sostanza, sa come asso-
luto il puro Sé della coscienza, e lo accoglie con la pura
cosctenza dell’assoluta essenza di ogni effettualita. —
Poiché fede e intellezione sono la medesima pura co-
sclenza, mentre si oppongono secondo la forma; e poiché
alla fede ’essenza & come pensiero, non come concetto,
e tale essenza & percid un che di senz’altro opposto alla
autocoscienza, mentre alla pura intellezione l'essenza
¢ i1l Sé; cosl esse sono reciprocamente 1’'una il mero
negativo dell’altra. — Per il modo con cui esse sorgono
Puna di contro all’altra, alla fede conviene ogni con-
tenuto; infatti nel suo tranquillo elemento del pensare
ogni momento guadagna sussistenza; — ma la pura in-
tellezione & dapprima senza contenuto; & anzi puro
dileguare del contenuto; ma, mediante il movimento
negativo contro lo a lei Negativo, 'intellezione si rea-
lizzera e si dara un contenuto.

[La diffusione della pura intellezione.] — Essa sa la
fede come cid che & opposto a lei, alla ragione e alla
verita. Come a lei la fede ¢ in genere un tessuto di
superstizioni, di pregiudizi e di errori, cosi a lei la co-
scienza di questo contenuto continua a organizzarsi
in un regno dell’errore, dove la falsa intellezione &
una volta immediatamente, ingenuamente e senza ri-
flessione in se stessa la massa generale della coscienza;
ma ha anche in lei il momento della riflessione in se
stessa, ossia 1l momento dell’autocoscienza, separato da
quell’ingenuita; lo ha come una intellezione che resta
per 8é nello sfondo e come una cattiva intenzione, onde
quel momento viene perturbato. Quella massa & la vit-
tima decll’inganno di un clero che mette in pratica la
propria invidiosa vanita di restar solo in possesso del-
Pintellezione, nonché il suo tradizionale egoismo; e che
In pari tempo congiura col dispotismo, il quale come
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’unitd sintetica priva di concetto del regno reale e di
questo regno ideale, — un’essenza come raramente se
ne vedono di cosl inconseguenti, — sta sopra la cattiva
intellezione della folla e sopra la cattiva intenzione dei
preti; il dispotismo, unificando in sé le due cose, en-
trambe disprezzando per la confusione e Dottusita
ingenerate nel popolo dal clero ingannatore, ne ricava
il vantaggio del quieto dominio e dell’appagamento
delle sue voglie e del suo arbitric, pur essendo anche,
il dispotismo, quella medesima ottusita dell’intellezione,
un identico pregiudizio e un identico errore.

Verso questi tre lati del nemico il rischiaramento
non procede in guisa eguale; infatti, essendo la sua
essenza pura intellezione, I'universale in sé e per sé,
il suo vero rapporto verso l’altro estremo & quello nel

quale esso rischiaramento tende verso cid che di eguale

i due estremi hanno a comune. Il lato della singolaritd
isolantesi dall’universale, ingenua coscienza & ’opposto

" del rischiaramento; opposto che questo non pud imme-
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diatamente toccare. La volonta del clero ingannatore
e del despota oppressore, quindi, non & immediato
oggetto del suo operare; oggetto di questo suo operare
& piuttosto l’intellezione priva di volonta che non si

singolarizza nell’esser-per-sé; & il concetto dell’autoco-

scienza razionale che ha la sua esistenza nella massa,
ma non & in questa ancora presente come concetto.
Dacché peraltro la pura intellezione sottrae a1 pregiu-
dizi e agli errori questa eccellente intellezione e la sua
ingenua essenza, toglie di mano alla cattiva intenzione

la realtd e il potere del suo inganno; alla cattiva inten-

zione il cui regno ha il proprio terreno e il proprio mate-
riale nella coscienza priva di concetto della massa uni-
versale; — mentre ’esser-per-sé ha in generale la sua
sostanza nella coscienza semplice.

Il rapporto della pura intellezione verso l'ingenua
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coscienza dell’essenza assoluta ha ora un duplice
aspetto: da una parte la pura intellezione fa in sé uno
con la coscienza ingenua; ma d’altra parte questa, nel
semplice elemento del suo pensiero, lascia fare a modo

loro D’essenza assoluta e le sue parti, e lascia che si

diano sussistenza, e le lascia wvalere soltanto come il
sud in-sé e quindi in guisa oggettiva; ma nega in questo
in-sé il suo esser-per-sé. — In quanto, secondo il primo
lato, questa fede in sé & per la pura intellezione pura
autocoscienza, ¢ in quanto la fede deve divenir tale
solo per sé, la pura intellezione in questo concetto della
fede ha l’elemento nel quale realizza sé in luogo di
quella falsa.

Da questo lato, che cio? ambedue sono essenzial-
mente unum atque idem e che il rapporto della pura
intellezione accade mediante e nel medesimo elemento,
ecco che la loro vicendevole comunicazione ¢ immediata,
e il loro dare e ricevere & un indisturbato reciproco
fluire. Per quanti pali e cavicchi sian piantati nella

coscienza, essa ¢ tuttavia in sé quella semplicita nella

quale tutto é risolto, obliato ed ingenuo, e che percio
¢ bene in grado di ricevere il concetto. Percio la comu-

nicazione della intellezione pura ¢ da paragonare a un
calmo estendersi o a un espanderst di un profumo nel-
I’atmosfera priva di resistenza. E una penectrante infe-
zione la quale non rendendosi in precedenza osserva-
hile come opposto di contro all’indifferente elemento in
cul essa si insinua, non pudé quindi venire combattuta.
Soltanto quando Y'infezione si & diffusa, essa & per la
coscienza che le si abbandonoé senza nulla sospettare.
Infatti, quella che la coscienza riceveva in sé era bensi
la semplice essenza a 8é e a lei eguale; ma era nello
stesso tempo la semplicita della negativita 1n sé riflessa,
la quale piu tardi, per propria natura, si dispiega come
opposto e, per questa via, conduce la coscienza al ri-
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cordo del modo suo precedente; tale semplicita & cosi
il concetto; e il concetto & un sapere semplice che sa
se stesso ¢ nel medesimo tempo il suo contrario; ma
che sa questo contrario in lui come superato. Non
appena dunque la pura intellezione & per la coscienza,
si & gia diffusa. La lotta contro la pura intellezione
tradisce P’avvenuta infezione; la lotta vien troppo
tardi, e ognl cura riesce soltanto a peggiorare la ma-
lattia; questa ha infatti attaccato il midollo della vita
spirituale, cioé la coscienza, nel suo concetto, ossia la
stessa sua pura essenza; percid nella coscienza non ¢’é
forza alcuna che valga a vincere la malattia. Poiché
questa & proprio nell’essenza, le sue manifestazioni
per ora sporadiche possono venir represse, e i sintomi
superficiali possono essere attenuati. Questo & d’im-
menso vantaggio per la malattia, ché cosi non disperde
inutilmente la propria forza, né si dimostra indegna
della sua essenza, ¢id che avviene quand’essa erompe

in sintomi e manifestazioni sporadiche contro il con-
tenuto della fede e contro il nesso della sua effettualita

esteriore. — LEssendo wun invincibile e inavvertibile

spirito, essa s’insinua attraverso le parti nobili impa-
dronendosi a fondo di ogni viscere e di ogni membro

dell’idolo incosciente ; e « un bel mattino da una gomis-
tata al compagno e — patatrac ! — l’idolo & a terra». —
Un bel mattino, il cui meriggio non & macchiato di
sangue, se I’infezione ha penetrato tutti gli organi della
vita spirituale. Soltanto la memoria conserva poi come
una storia, non si sa bene in qual modo trascorsa, la
morta guisa della precedente figura dello spirito; e il
nuovo serpente della saggezza, elevato perché la gente
lo adori, si & in questa guisa senza dolore dispogliato
di una flaccida pelle. ‘

[L’opposizione della intellezione contro la fede.] —
Ma questo muto, continuo tessere che fa lo spirito nel-
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I’interno semplice della sua sostanza, occultando a sé il
suo operare, ¢ solo un lato della realizzazione della
pura intellezione. La sua diffusione non consiste solo
nel convenire dell’eguale coll’eguale; e il suo attuarsi
non & soltanto un’estensione priva di opposizione.
Anzi, operare dell’essenza negativa & altrettanto essen-
zialmente uno sviluppato movimento in sé distinguen-
tesi,il quale, come cosciente operare, deve esporre 1 suol
momenti nel determinato e manifesto esserci, ¢ deve
presentarsi come un alto rumore e come una violenta
lotta con l'opposto in quanto tale.

E percid da vedere come la pura intellezione e in-
tenzione si comporti negativamente verso l’altro a lei
opposto, cui essa trova. — La pura intellezione e in-
tenzione che si comporta negativamente, essendo il suo
concetto ogni essenza € nulla trovandosi fuori di lei,
pud essere soltanto il negativo di lei stessa. Essa quindi,
come intellezione, diventa il negativo dell’intellezione
pura, diventa non verita e non ragione; €, come inten-
zione, il negativo dell’intenzione pura, diventa men-
zogna e disonesta del fine. |

Essa s’impiglia in questa contraddizione, perché si
getta nella contesa opinando di combattere qualco-
s’altro. — Ma cid essa opina soltanto, perché la sua
essenza, come ’assoluta negativita, consiste proprio in
questo che essa ha in lei stessa ’esser-altro. Il concetto
assoluto & la categoria; esso & questo: il sapere e l'og-
getto del sapere sono la medesima cosa. Quel che qui
la pura intellezione esprime come il suo Altro, cio che
essa enuncia come errore 0 menzogna, Non puod €ssere
se non lei stessa; essa pud esecrare solo cido ch’essa é&.
Cid che non & razionale, non ha veritd alcuna; ossia
cido che non & concettualmente concepito, non é; mentre
dunque la ragione parla di un altro da cio che essa &,
in effetto parla solo di se stessa; essa percido, cosi fa-
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cendo, non esce fuori di sé. — Questa lotta con ’opposto
assomma quindi in sé il significato di essere ’attuazione
della ragione medesima; attuazione che consiste ap-
punto nel movimento dello sviluppare i momenti e del
riprenderli in sé; una parte di questo movimento & la
distinzione nella quale 'intellezione concettiva si pone
di fronte a se stessa come oggetto; finché indugia in
questo momento essa & estraniata da sé. Come intelle-
zione pura essa manca di qualsivoglia contenuto; il
movimento della sua realizzazione consiste in questo:
ch’essa stessa diviene a sé contenuto; infatti un conte-
nuto diverso non le & possibile perché essa & l'auto-
coscienza della categoria. Ma sapendo essa nell’opposto
1l contenuto solo come contenuto e non sapendolo ancora
come se stessa, disconosce sé in quello. Il suo compi-
- mento ha percidé questo senso: di riconoscere come suo
quel contenuto che le &, da prima, oggettivo. Ma il
suo resultato non sard percid né la restaurazione degli
errort che essa combatte, né soltanto il suo primo con-
cetto; anzi sara una intellezione che conosce 1’assoluta
negazione di se stessa come sua propria effettualita,
come se stessa; o sara il suo concetto che riconosce se

stesso, — Tale natura della lotta del rischiaramento
contro gli errori, — combattere cioé in essi se mede-
simo ed esecrare cid ch’esso afferma, — @& per noi; .

ovvero, & cid ch’esso e la sua lotta sono in sé. Ma il
primo lato della lotta, vale a dire il contaminarsi del
rischharamento con 1’accogliere nella propria purezza
eguale a se stessa il comportamento negativo, rappre-

senta il modo in-cui esso & oggetio per la fede, la quale

lo vede percid come menzogna, come scervellatezza e
mala intenzione, cosi come la fede & per il rischiara-
mento errore e pregiudizio. — Rispetto al suo contenuto
esso ¢ anzitutto l'intellezione vuota, alla quale il proprio
contenuto appare come un altro; in questa figura dove

h!
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il contenuto non & ancora quello suo proprio, se lo
trova percid daventi come un esserci completamente
indipendente da sé; lo trova nella fede.
[L’intellezione come fraintendimento di lei stessa.] —
Il rischiaramento dunque coglie da prima e in generale
il proprio oggetto in modo da prenderlo come intelle-
zione pura e, non riconoscendo se stesso, da dichia-
rarlo errore. Nella intellezione come tale la coscienza
coglie un oggetto in modo che questo le si fa essenza
della coscienza o un oggetto cui essa pervade, nel quale
si mantiene, resta presso di sé ¢ a se stessa presente;
ed essendo essa cosi il movimento di quell’oggetto, lo
produce. A buon dritto il rischiaramento caratterizza
la fede come siffatta coscienza; poiché esso dice di lei
che cio che le & ’essenza assoluta & un essere della sua
propria coscienza, un suo proprio pensiero, un alcunché
prodotto dalla coscienza. Percid il rischiaramento di-
chiara errore la fede, la dichiara travestimento poetico
di cid che esso &. — Il rischiaramento che vuole inse-
gnare alla fede la nuova saggezza, non le dice con ¢10
niente di nuovo; infatti, anche alla fede il suo oggetto
non & che la pura essenza della sua propria coscienza;
e questa non si pone, dunque, nell’oggetto come per-
duta e negata; ma confida piuttosto in esso; vale a
dire, in esso trova sé come questa coscienza 0 come
autocoscienza. La certezza di sé propria di colui nel
quale 10 confido ¢ a me la certezza di me stesso; 10 co-
nosco il mio esser-per-me in lui, conosco che egli lo
riconosce e che esso gli & fine ed essenza. Fiducia & per-
altro la fede, perché la coscienza di questa s1 rapporta
immediatamente al suo oggetto, e quindi intuisce anche
che la coscienza & uno con l'oggetto ed & in Jui. —
Inoltre, dacché a me & oggetto cid in cui io conosco me
3tesso, In questo atto io sono in parl tempo come una
altra autocoscienza, cio@ come una autocoscienza tale

(113]



{114]

06 LO SPIRITO ESTRANIATO

chq cosi si & fatta estranea alla propria speciale singo-
larita, vale a dire alla propria naturalitd e accidenta-
lita; ma che da una parte rimane in quest’atto auto-
coscienza, dall’altra proprio in quest’atto & coscienza
essenziale come lo & la pura intellezione. — Nel con-
cetto dell’intellezione ‘non & insito soltanto che la co-
scienza nell’oggetto da lei penetrato abbia comosciuto
se stessa e che senza abbandonare il pensato e senza
anzitutto riflettersi da esso in sé, possegga nell’oggetto
immediatamente se stessa; anzi & consapevole di sé
anche come movimento di mediazione, cio¢ di se stessa
come dell’operare o del produrre; onde & per lei nel
pensiero questa unita di sé come del S¢ e dell’oggetto.
— Appunto questa coscienza & anche la fede; I’obbe-
dienza e l’operare sono un momento necessario mediante
1l quale si stabilisce la certezza dell’essere nell’essenza
assoluta. Questo operare della fede non appare, invero,
come se con ¢s8so venisse prodotta l’essenza assoluta
medesima. Ma I’essenza assoluta della fede & essenzial-
mente non gia ’essenza astratta che stia al di ]i della
coscienza credente, sibbene & lo spirito della comunita,
¢ l'unitd dell’essenza astratta e dell’autocoscienza.
Ch’essa essenza assoluta sia questo spirito della comu-
nita, implica che 'operare della comunitd sia un mo-
mento essenziale; lo spirito della comunitd & un tale
momento, solo in virtd della produzione della coscienza,

— o meglio non senza esser prodotto dalla coscienza;
infatti, per quanto essenziale sia il produrre, esso non

¢ tuttavia essenzialmente ’unico fondamento dell’es-

senza, ma & solo un momento. L’essenza & in pari

tempo In se e per se stessa.

D’altra parte il concetto della pura intellezione &
di fronte a se stesso un altro dal suo oggetto; infatti,
proprio questa determinazione negativa costituisce 1’og-

getto. Cosi lintellezione esprime, dall’altro lato, anche
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I’essenza della fede come qualcosa di estraneo all’auto-
coscienza, qualcosa che non ne & la sua essenza, ma
che in essa venne furtivamente insinuato come un fan-
ciullo supposto. Soltanto, qui il rischiaramento & del
tutto scervellato; la fede lo apprende come un parlare
che non sa cio che si dice e che della cosa nulla intende,
dal momento che parla d’imbroglio dei preti e di po-
polo ingannato. Il rischiaramento qui discorre come
se con un raggiro di preti truffaldini si fosse nella co-
scienza insinuato, in luogo dell’essenza, un che di
assolutamente estraneo e di assolutamente altro; e dice
in pari tempo essere un’essenza della coscienza il cre-
dere a questo altro, il confidare in esso e il cercare di
renderlo proprio; il rischiaramento viene in tal modo
a dire che la coscienza intuisce, cosi, sia la sua pura
essenza, sia la sua individualitéd singola e universale;
e che produce mediante 1l suo operare questa unita
di se medesima con la sua essenza., Il rischiaramento
afferma immediatamente che cid ch’esso enuncia come
un che estraneo alla coscienza, lo enuncia immediata-
mente come la cosa pilt peculiare della coscienza stessa.
— Come pud dunque parlare d’inganno e d’illusione?
Dacché della fede esso dice nettamente il contrario
di cid che di essa ritiene, alla fede 1l rischiaramento
si palesa piuttosto quale consapevole menzogna. Come
possono imbroglio e illusione aver luogo laddove la
coscienza nella sua veritd ha immediatamente la cer-
tezza di se stessa, laddove nel suo oggetto possiede
se medesima dacché in esso oggetto per tanto ella si
trova per quanto si produce? La differenza non esiste
pitt neppure nelle parole. — Quando fu proposta la
questione di massima: se sia lecito ingannare un popolo,
si sarebbe eflettivamente dovuto rispondere che la
questione non aveva alcun valore perché & impossibile
ingannare un popolo su questo terreno. — Orpello
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invece d’oro, cambiali false invece di vere posson bene
venir messi in circolazione alla spicciolata; una bat-

taglia perduta puo venir data a bere a molti come vinta,

e altre bugie intorno a cose sensibili e ad accidenti sin-
goli possono per un certo tempo esser rese credibili;
ma nel sapere dell’essenza, dove la coscienza ha la
certezza immediata di se stessa, il concetto d’inganno
non trova posto alcuno.

[La dottrina del rischiaramento]. — Vediamo ora
come la fede, nei distinti momenti della sua coscienza,

faccia esperienza del rischiaramento; della sua co-

scienza, alla quale il punto di vista su esposto si rife-
riva soltanto in generale. Ma questi momenti sono il
puro pensare o, in quanto oggetto, 1’assoluta essenza
in e per se stessa; sono inoltre il suo rapporto, — come
un sapere, — con quell’essenza, cioé il fondamento
della sua fede; e sono, infine, il suo rapporto con quel-
P’essenza nel suo operare e nel suo culto. Come nella
fede la pura intellezione ha in generale disconosciuto
se stessa e sl & negata, cosl anche in questi momenti
essa sl comportera inversamente.

[L’iriversione della fede mediante il rischiaramento].
— Verso Vessenza assoluta della coscienza credente la
pura intellezione si comporta negativamente. Questa
essenza & puro pensare, ed & il puro pensare posto al
di dentro di se stesso come oggetto o come l'essenza;
nella coscienza credente questo in sé del pensare ri-
ceve in pari tempo, per la coscienza che & per sé, la
forma, — ma soltanto la forma wvuota, — dell’ogget-
tivita; questo in-sé & nella determinazione di un rap-
presentato. Ma alla pura intellezione, essendo questa la
pura coscienza secondo il lato del Sé per sé essente,
’Altro appare come un negativo dell’autocoscienza.
Questo potrebbe a sua volta venir preso o come il
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puro in-sé del pensare o anche come ’essere della cer-
tezza sensibile. Ma dacché esso & in pari tempo per
il S¢é, e quest’ultimo, come Sé che ha un oggetto, &
coscienza effettuale, ecco che I'oggetto peculiare, come
tale, della intellezione & una cosa ordinaria della cer-
tezza sensibile, una cosa posta nell’elemento dell’essere.
Questo suo oggetto appare alla pura intellezione nella
rappresentazione della fede. La pura intellezione con-
danna questa rappresentazione, e in lei il suo proprio
oggetto. Ma gia cosi essa commette contro la fede un
torto, perché ne intende I’oggetto come se questo fosse
il suo proprio. Essa dice quindi della fede che la sua
assoluta essenza & un pezzo di pietra, un blocco di
legno che ha occhi e non vede, oppure un po’ di pane
che, cresciuto nei campi e trasformato dagli uomini,

ali campi viene restituito, — o che, comunque la fede
antropomorfizzi l’essenza, se la rende oggettiva e rap-
presentabile.

Il rischiaramento che si spaccia per la purezza
stessa, riduce ora cid che allo spirito & eterna vita e Spi-

rito santo a una transeunte cosa effettuale, e lo insozza

con la veduta in sé nulla della certezza sensibile, —
con quella veduta che & lontanissima dalla fede ado-
rante; cosicché il rischiaramento non fa che mentire,
attribuendo a quest’ultima una veduta simile. Cid che
la fede onora non & affatto, a lei, né pietra, né legno, né
pane, ¢ nemmeno una cosa temporale e sensibile. Se al
rischiaramento salta in testa di dire che I’oggetto della
fede & anche una cosa o addirittura ch’esso, in sé e in
verita, ¢ una cosa, si noti che la fede da una parte
conosce egualmente bene quell’anche, il quale le resta,
tuttavia, al di fuori della sua adorazione; e che, d’altra
parte, la pietra et similia non le sono affatto in sé,

perché a lei & in sé unicamente l'essenza del puro

pensare,
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Il secondo momento & il rapporto della fede, — come
coscienza che sa, — con quella essenza. Alla fede come
pura coscienza pensante tale essenza & immediata; ma
la pura coscienza &, altrettanto, rapporto mediato della
certezza con la verita; rapporto che costituisce il fon-
damento della fede. Ma per il rischiaramento anche
questo fondamento diviene un sapere accidentale di
accidentali accadimenti. J1 fondamento del sapere & in-
vece 'universale nell’atto del sapere e, nella sua verita,
¢ lo spirito assoluto che nell’astratta, pura coscienza
o nel pensare come tale & soltanto essenza assoluta,
ma che, come autocoscienza, & 1l sapere di sé. La pura
intellezione pone come negativo dell’autocoscienza anche
questo universale nell’atto del sapere, cioé il semplice
spirito che sa se stesso. La pura intellezione & si essa
stessa 1l puro pensare mediato, cioé il pensare che

‘media s8é con sé; essa & il puro sapere; ma, essendo

pura intellezione, puro sapere che mnon sa ancora se
stesso, — sapere per il quale ancora non & ch’essa &
questo puro movimento mediatore, — il movimento
mediatore, come tutto cid ch’essa stessa &, le appare
come un altro. Compresa dunque nella propria attua-
zione, essa sviluppa questo suo momento essenziale;
ma esso le appare come pertinente alla fede; e, nella
sua determinazione di essere come un che di esterno
a lei, le appare quale un accidentale saper di storie
banali realmente accadute. Ora essa dunque imputa
fantasticamente alla fede religiosa di fondare la sua
certezza su alcune singole testimonianze storiche le quali,
considerate come testimonianze storiche, non possono
certo assicurare al suo contenuto quel grado di cer-
tezza che a noi danno le informazioni dei giornali sopra
un avvenimento qualunque; inoltre, la pura intelle-
zione imputa fantasticamente alla fede che la sua cer-
tezza riposi sul mero caso della conservazione di queste

— e e e e KT - ey e e - o

101

——

LOTTA TRA 1LLUMINISMO E SUPERSTIZIONE

testimonianze: conservazione dovuta in parte al docu-
mento e in parte alla capacita d’esatta e onesta tra-
scrizione da un documento all’altro, e infine alla giusta
interpretazione del senso di parole morte e di morte
sillabe. Ma in effetto la fede non si sogna neppure di
assicurare la sua certezza a tali testimonianze e accl-
dentalitd: nella sua certezza la fede é relazione spon-
tanea col suo oggetto assoluto, & un puro sapere log-
getto, che non mescola nella sua coscienza dell’assoluta
essenza né sillabe, né carta, né amanuensi e che non
si media con essa mercé tali mezzucci. Anzi questa
coscienza & il fondamento automediatore del suo sa-
pere; & lo spirito stesso testimone di sé, sia nell’znterno
della coscienza singola, sia mediante 'universale pre-
senzialitd della fede di tutti in lui. Se dalla storia la
fede vuol ricavare anche quel tipo di fondazione o al-
meno di conferma del suo contenuto di cui parla il
rischiaramento, e se fa sul serio, quasiché tutto dipenda
da questo, allora la fede gia si & lasciata traviare dal
rischiaramento; e i suoi sforzi per giustificarsi o corro-
borarsi in tal modo sono soltanto testimonianze che
essa da del proprio contagio.

Resta ora da vedere il terzo lato, ciod il rapporto
della coscienza all’essenza assoluta come un operare.
Quecsto operare & il togliere della particolaritd dell’in-
dividuo o del modo naturale del suo esser-per-sé; dal
che gli proviene la certezza di essere pura autocoscienza;
di essere, secondo il suo operare, cioé come singola

coscienza per sé essente, uno con l'essenza. — Poiché

nell’operare si distinguono conformita al fine e fine,
e poiché lintellezione pura in rapporto a questo ope-
rare si comporta anch’essa negativamente, e, come negli
altri momenti, smentisce se stessa, cosi in considera-
zione della conformitd al fine essa deve presentarsi
come non-intelligenza, perché I’intellezione conglunta
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con 'intenzione, — accordo ciod del fine e del mezzo,
— le appare come Altro, anzi come il contrario; ma,
In considerazione del fine, essa deve rendersi fine il
Irfale, il placere e il possesso, ¢ dimostrarsi cosl come
P’intenzione piit impura, mentre ’intenzione piu'a 8
anch’essa, come Altro, intenzione impura.

Noi vediamo di conseguenza, per quanto riguarda
la conformitd al fine, che quando 'individuo credente
s1 da la superiore coscienza di non essere incatenato
al godimento e al piacere naturale vietandosi veramente
'uno e Valtro e dimostrando di fatto che il disprezzo
di essi non & simulato ma vero, noi vediamo che il ri-
schiaramento trova tutto cid scervellato. — Similmente
esso trova pazzesco che 'individuo si assolva dalla sua
determinatezza di essere assolutamente Singolo, di
escludere tutte le altre singolarita, e di possedere pro-
prieta, spogliandosi da sé di questa sua proprietd me-
desima; col che mostra in veritd di non prender sul
serio il suo isolamento, e di essere anzi innalzato oltre
la necessiti di natura: quella di singolarizzarsi e di
negare in questa assoluta singolarizzazione dell’esser-
pe«-sé gli altri come una medesima cosa con sé. — L’in-
tellezione pura trova entrambe le cose senza scopo e
Ingiuste; — senza scopo e inadatte a dimostrare la
propria persona liberata da piaceri e da possesso, a
interdirsi il piacere e a disfarsi di un possedimento: al
contrario, dunque, lintellezione chiamerd pazzo colui
che per mangiare si provvede dei mezzi per mangiare
davvero. — Ma la pura intellezione trova anche in-
giusto interdirsi un pasto e non dare via burro e uova
contro denaro, né denaro contro burro e uova; questo
appunto trova ingiusto: il disfarsi senza nulla ricevere
in contraccambio; essa chiama un pasto o il possesso
di simili cose un’autofinaliti e si professa quindi effet-
tivamente intenzione ben impura, impegnata a fondo
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con un siffatto godimento e possesso. Ma poi, per
contro, la pura intellezione afferma anche, come pura
intenzione, la necessita dell’innalzamento oltre ’esi-

stenza naturale e oltre 'avidita del conseguirne i mezzi;

soltanto essa trova folle e ingiusto che tale innalza-
mento debba venir confermato dai fatti; ovverosia
questa pura intenzione & veramente un imbroglio che

pretende ed esige un innalzamento interiore, ma pol

gabella per superfluo, per folle, e per ingiusto che lo
si debba prendere sul serio, che lo sl debba tradurre

davvero in opera € se ne debba dimostrare la verita. —
Essa quindi si smentisce sla come pura intellezione,
perché smentisce I'immediato operare secondo un fine,
sia come pura intenzione, perché smentisce l'inten-
zione di potersi mostrar liberata dal fint della sin-

golaritﬁ.

[I principi positivi del rischiaramento.] — Tale il (121

rischiaramento si palesa alla fede. Esso si fa avanti In
cost brutto arnese, perché appunto, con la relazione
a un altro, si da una realtd negativa, o si presenta come
31 contrario di se stesso: ma l'intellezione e 'intenzione
pure debbon darsi di necessita tale relazione, essendo
questa la loro attuazione. — L’attuazione apparve da
prima come realtd negativa. Forse la sua realtd posi-
tiva & meglio costituita; vediamo come questa 8l com-
porti. — Se ogni pregiudizio e ogni superstizione sono
stati messi al bando, si presenta allora la questione:
che resta dunque? Qual’é la veritd che il rischiaramento
ha divulgato in luogo di quelli? — Il rischiaramento
nella sua caccia all’errore ha gid pronunziato questo
contenuto positivo, giacché quella estraneazione di se
stesso & gia la sua realtd positiva. — In cio che alla
fede & spitito assoluto il rischiaramento accoglie quanto
vi ha scoperto di determinazione come legno, pietra e
similia, come una singola cosa effettuale; dacché in
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tal guisa il rischiaramento in generale concepisce ogni
determinatezza, cioé¢ ogni contenuto e ogni suo riempi-
mento, come una finitezza, come essenza umMana e umana
rappresentazione, l'essenza assoluta gli diventa un va-
cuum, cul non possono attribuirsi né determinazioni né
predicati. Un tale connubio sarebbe in sé punibile; ed
& proprio quello in cui furono creati i mostri della super-
stizione. La ragione, la pura intellezione non & certo
di per sé vuota, ché il negativo di lei stessa & per lei
ed & contenuto suo; anzi & ricca, ma soltanto di singo-
larita e di barriere. Non consentire che all’assoluta
essenza venga riferito o congiunto alcunché di simile,
ecco lintelligente diportamento dell’intellezione, che
sa mettere al posto convenientemente sé e le sue co-
piose finitezze, e che sa trattar degnamente I’assoluto.

D1 fronte a questa vuota essenza sta come secondo
momento della verita positiva del rischiaramento la sin-
golarita come tale, esclusa da un’essenza assoluta: la
singolarita della coscienza e di ogni essere come assoluto
esser-in-sé e per-sé. La coscienza che nei primi albori
della sua effettualita & certezza e opinione sensibili, ri-
torna a queste dall’intero cammino della sua esperienza
ed & di nuovo un sapere del puro negativo di se stessa
o di cose sensibili, cioé di cose nell’elemento dell’essere
le quali stanno indifferenti di contro al suo esser-per-sé.

- Ma essa qui non & coscienza naturale immediata; anzi

tale si é fatta a se stessa. Abbandonata prima ad ogni
intrigo nel quale venisse precipitata dal suo dispiega-
mento; ricondotta ora dalla pura intellezione alla sua
prima figura, la ha sperimentata come il resultato. Fon-
data sulla intellezione della nullitd di ogni altra figura
della coscienza, e quindi di ogni al di 13 della certezza
sensibile, questa certezza non & pil opinione, ma piut-
tosto la verita assoluta. Tale nullita di tutto cidé che

oltrepassa la certezza sensibile & bensi una prova mera-
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mente negativa di siffatta verita; ma non & suscettibile
di nessun’altra prova, perché la verita positiva della
certezza sensibile in lei stessa & appunto il non mediato
esser-per-sé del concétto medesimo come oggelto, e
propriamente nella forma dell’esser-altro, — che ciod
esso esser altro & direitamente certo a ogni coscienza; che
esso é, ¢ che oltre di esso sono altre cose effettuali, e
ch’esso, nel suo essere naturale, non diversamente da
queste cose, & in sé e per sé ovvero & assoluto.

Infine, i1l terzo momento della veritda del rischiara-
mento & la relazione delle essenze singole con I'essenza
assoluta, & il rapporto del primi due momenti. L’intel-
lezione, come pura intellezione dell’eguale o dell’illimi-
tato, sorpassa anche l’ineguale, cioé la realta finita, o
sorpassa se stesso come mero esser-altro. Come al-di-la
di questo esser-altro essa ha il vuoto, al quale dunque
rapporta la realta sensibile. Nella determinazione di
questa relazione non entrano 1 due lati come contenuto,
perché 'un lato & il vuoto, ¢ un contenuto & dunque
dato solo mediante ’altro lato, quello dell’effettualita
sensibile. Ma la forma del rapporto, nella cui determi-
nazione concorre anche il lato dello in-sé, pud esser
instituita a piacere; la forma & infatti 'in sé Negativo,
ed & percid 'opposto a sé, & tanto Essere quanto Nulla,
tanto in-sé quanto il contrario; o, che & poi lo stesso,
il rapporto della effettualitda allo in-sé come al-di-la &
sia un negare che un porre quest’ultima. L’effettualita
finita pud quindi propriamente venir presa secondo il
bisogno lo richieda. Ora il sensibile viecne dunque rap-
postato positivamente all’assoluto come in-sé, e Ief-
fettualitd sensibile & essa stessa in sé; ’assoluto la fa,
la sostenta, ne prende cura. E, per converso, essa &
perd a lui rapportata come al contrario, come al suo
non essere; secondo questa relazione essa non ¢ in sé,
ma solo per un altro. Mentre nella precedente figura
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della coscienza 1 concetti dell’opposizione si determina-
vano come bene e male, essi al contrario diventano alla
pura intellezione le astrazioni piti pure dell’esser-in-sé
e dell’esser-per-un-altro.

[L’utilitd come concetto fondamentale del rischiara-

mento.] — Ma entrambe le guise di considerare il rap-.

porto e positivo e negativo del finito verso lo in-sé,
sono nel fatto egualmente necessarie; e tutto quindi
tanto & in sé, quanto & per un altro, ossia tutto & utile.
— Tutto si abbandona ad altri; ora si lascia adoperare
da altri ed & per essi; e ora di nuovo, per cosi dire, sl
mette in guardia, si fa altrul arcigno, & per s8¢, e a
sua volta fa uso dell’altro. — Da cio resulta per I'uomo,
in quanto cosa consapevole di questo rapporto, la sua
essenza e la sua posizione. Egli, a quel modo che &
immediatamente, come coscienza naturale in sé, & buono;
come coscienza singola, & assoluto; ed altro & per ‘lui;
e precisamente, siccome per lui come animale cosciente
di sé i momenti hanno il significato dell’universalita,
tutto & per il suo piacere e per il suo spasso, ed egli,
come & vennto fuori dalla mano di Dio, si aggira nel
mondo quasi in un giardino piantato per lui. — Eglh
deve anche aver teso la mano all’albero della cono-
scenza del bene e del male; possiede cosi una utilita
che lo distingue da tutti gli altri animali poiché per
caso la sua natura, in sé buona, & anche costituita cosi
che I’eccesso del piacere la danneggia; o piuttosto, la
singolaritd dell’uomo ha in sé anche il proprio al di ld,
pud andare oltre se stessa e distruggersi. Per compenso
all’uomo la ragione & un mezzo utile a porre un limite
conveniente a tale eccedere, o meglio a conservare se
stesso nell’atto di andare oltre il determinato; questa
¢, infatti, la forza della coscienza. Il piacere dell’essenza
cosciente e in sé universale dev’essere anch’esso, se-
condo la varietd e la durata, non gia un determinato,

¢
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ma universale; la misura & percid determinata aimpedire
che il piacere venga interrotto nella sua varieta e nella
sua durata; cioé la determinazione della misura & la
smoderatezza. — Come all’uomo tutto & utile, cosi lo
& anch’egli egualmente, e la sua determinazione e
destinazione & quindi di rendersi utile e universal-
mente utilizzabile membro della societa. Di quanto
egli ha cura di sé, proprio di altrettanto egli deve
anche prodigarsi per altri; tanto si prodiga, altrettanto

provvede agli affari suoi: una mano lava Paltra. Ma

dovunque egli si trovi, vi si trova a proposito; & utile
agli altri e viene utilizzato.

In molti e diversi modi le cose sono utili le une
alle altre; ma tutte le cose hanno quest’utile recipro-
cita in virtu della loro essenza, di essere riferite all’as-
soluto in duplice guisa: la positiva, secondo la quale
le cose sono in sé e per sé; la negativa, secondo la quale
esse sono per altre. Il rapporto con l’essenza assoluta
o la religione & quindi fra tutte le utilita I'utile su-
premo; la religione & infatti lo stesso puro utile; &
questo sussistere di tutte le cose o il